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حر حقوى الطبع محفوظة لشؤلف 8»- 





امد رب العالين . وصلى الله على سيد المرسلين . وى 
والتابعين لهم باحسان الى يوم الدين 

وبعد ققد كان لكثير من الكتب القدمة التي ألنث في الرحلة ا 
قلا يجدها في المؤلفات الحديثة دهي أن المؤلف كان يترك انق برسم مافي 
نفس صاحبه بعيداً عن اتتصنع . ذا قرأ أ الناس كناب رحلة شعروا بأنهم 
معه يرون ما رآه » ويقفون على و قم ذلك في نفسه 

ا أن فيأهذا الكتاب الذي عني بتسطيره 
و تصير ه العلامة الجليل رصاحي السماحة الاستاد الشيخ حد سعود أفندي 
العوري قَاضي مدينة بوت ادس ابت » ذاه آلى على ننه - منذ أأمسلك الق 
ليكتب رحاء. الى الديار التحارية الما ركد ان ريجعل القاري” كأ ئما بشاهد معه 
ما شأهده تعنم مه بكل دن اجتمع بهم من ااعظظاء وأهل الفضل » 
ويسم كل ما تحداث به الى الناس ونحد ثوا به اله 

ولم يكتف سماحته بذلك » بل أراد أن يكفي الحاج مكونة البحت في 
كب المناسك عن أركان المج و نوافله وآدابه » فأنى من ذلك ما يحتاج إلى 
معر فته كبار العاماء فصلا عن اجْمهور 

ومزية 5 الر <لة السءودية السعيدة أنه عر آء 05 مع لنها نم 
على مما فطرعليه من . الاعتراف للناس بأقدارم » والثناء على أهل اافضل با 
ع أهل له . والرحله مستفيضة مهدأ السخاء العجيب الذي يدل على كوم النفس 
رعظايم الوناء ولطف العاشرة و الثناء على الناس 5 


1 من أعظل ما ياسه القاريئ في هذا ال كتاب ا بنهاج المؤلف عا ثر الاصلاح 
الي شاهدها في الديار المباركة الحجاز يةعلى عهد حضرة صاحب الجلالة الامام 
المصلح الداعي الى الله الك عبد العزيزآل سعود » مد الله في أيامه وأئم 
الخير على بديه حتى نرى للعربية والاسلام الدولة اللائقة هما سامية تأمية في 
ظله الظليل 

واننهر الاستاذ المؤلف كل فرصة سانحة للتنويه بالاخاء الاسلامي وتأبيد 
الوحدة التي جاء الاسلام ليوئق عرونما . فأَذى الاس_تاذ بذك الى جامعة 


الاسلام ما بننظر من أمثاله العلماء 
اذلك ترجوالله عر وجل أن يمل هذا الكتاب مقبولا عنده وعند خلقه 
أنه قريب #ميع مجيب 


حب الدين الحطيب 





العام السمو دي لوازي اهبر 


ص سسا ) 
الرحلة السعودية الجازبة النجدية » نسية لصاحب الجلالة األك العادل 
شد هلمأ الاسلام وخادم المسجد ارام ؛ ومس.جد الني الأمين تمد عامه 
لا واسلاء والسجد الأتمى في ه-تعبل الأيام ان شاء اله ثعالى » حابي 
مى الشرلعة الغراء » جد دلهذه الأمه أمر دينها في القرن الرايع عشر »امام 
المرحدين مولانا السيد عبد العزيز آل سعود الكرام ليك الحجاز ود 
ولحقاتهاء حصن العرب المنيع غرة هذا المصر بين الأنامء أعز الله ,ا الى 


11 ايحأ م 
وجءن مظهرا من مظاه, ' حمة الاابية لاما'بن ؛ عنه كه 





المد لله الذي أسرى بعبده الغاني العتير الى عذو مولاه » القدير الغني به 
حمن سواه » الملتجيء الى حرم حماه : الراجي غذران الذنوب » وسترألعيوب » 
من أكرم الأحكرمين » وأرح الراحمين . قصير اليراعة ؛ في مغمار البلاغة 
والبراعة . كثير الخطيئات » فليل الحسنات »6 العامي البعيد عن الطاعات » 
اللأصسر في أداء الفرائض والواجبات امد سعود بن عبد الله بن حمر بنالناصر 
لدبن الله الشهير بالعوري 6 أمسرى به من المسجد الاقصى المبارك حوله بنص 
الكتاب العزيز المعجن للماغاء والنصحاء والنيلاء انين | يقدروا أن بأئو؛ 
أقصر سورة من مثله » مم مو أرباب البلاغة وألد 0 الأ نام . 
'لذي أرسل ل رحمة لعباده دير مو منين » ونذيراً الكافر ين 6 الى المسجد 
الحرام . الذي خصه الله تعالى بأن يكون « أول بيت وضم للناس ‏ صواء 
الماكف فيه والباد ومن برد فيه بالماد بظم نذقه من عذاب ألم © وقد أمر 
خليله عليه السلام تحديده 3 وإدير م أبر هيم الثواعد من البيت واس عبل 
ربا تقبل مئا الك أنت السميع العم . ر با رأجعلنا مسفين لات ومن در هه 
مة مسامة لك وأرئا مناسكنا ونب علينا » الخ ه رب ان امكتقون 
دربي ي بواد غير ذي زرع عند بيتك ارم ر. نا ليديموا الصلاة ناجءل أنقده 
من الناس موي اليم و وارزفهم من الثرات لعامم يشكرون » هذا هو البددت 
الذي من د<له كان ١‏ أمناًة وقد كان كخير مايار بالمال أن أعوى عل الترحل 
تاك الدرار المبارك” لا كون من جملة من أحاب دعوة اخليل اجايل «أبه 


ا 


السلام » وأنتضلم في سلك الداخلينالبيت الحرام . ولا غليتني الاشواق شرعت 
في اعداد عدة السقر فبلغ ذاك أسماع أصدقاء النضيلة المتحلين بالاخلاق الفائقة 
النبيلة القاطنين ( بيافا ) المشبور سكانها باللكارم وحب العلماء الاكارم فدعاني 
مخبة مهم كل وأحد ار حابه 


© هم ْ 1( 5 
صراباول 
في اجاءة الدعوة والذهاب الى بادا لوداع الأأحباب بارك الله فنهم 


فلبيت دعوتهم ولكننى الخترت أن أكون م فيالساحة الفيحاء» والمأزل 
الرحيب المنسوب لكبير آل الخالديال+ترمين » سلالة سيف التدعلى أعدائه . 
«ولانا الشيخ الجلول ه صاحب الفضيلة » والمرايا الميلة الجليلة « الماج راغب 
اندي 6 عضو الحكة المركزية بيانا . أدام الله علاه » وأيده بروح منه » 
وجعل أ اله الرٌ الميامين من أسعد حلق الله . دذا وفد أشرفتث برحاب 
«باحب الفضيلة الشيخ عيسى افندي أن الجومين . حيث ثذاوات. مناك الذداء 
وكذاك تشرفت برحاب صاحب الصراط أل.نةم » الشهير بالددع عن المسمين 
المي لايخلى في الله لومة لاثم » وهومر علاء المادة المنابلة بؤنسطين عذلله 
اله تعالى . هذا 3 اله دعالى ألى وادي حنيى جم رة صاحي السعادة و معدر 
السيادة » حام الود » رمصبام هأءا الو سورد مرا؟ ١‏ السيد ثوقيق .ك تغصين 
درع الشحرة الطاهرة الزكية » في الديار القدسية » نكان قدومنا على سعدته 
عيداً سعيداً لنا ولاياله الذن مم توم المنكارم حول ذلك البدر المدير . 


. 3 أ ها» 
- رم له مع الحدثان 


سس © امب 


1 4 ته هم 
لمان 
فى سيب نأليف هذه الرحلة 


وبما أنني حا كنت في وادي حنين مع صاحي النضيلة الشييخ عيسى 
افندي أي الجيبين والشيخ عرد الله افندي التلقيلي المثار الهما ضيوفا عند 
راحب المهادة المشار اليه سألني مض الأحباب الفضلاء عن نوع المدية أأنى 
مقصو دي تدبا لمارس الاماكن المندسة من عديات الاشرار مولانا صاءد ب 
الللالة » قرة عيون الأخيار م السير عير العرٌ وهر امام + 
أغر أله د الاسلام دلات الطأعاز » ملاذ الأمة العرسية 6 و زلدنا م 
الأسلامية » «قّئة لا جاز ) فنءرت انور أده ونا الس.ؤال أن بلعث ذا , 
لأليف كتاب لسن ثاءه أن هذا العاجز من ممرن ذاه الصعاب لات !هر 
ا 9 ان أن فب أعثي ليس 6 1 5 الأءو ال ء كأ 0 صر 
مهذا أنثال : 

لاخيل علدت مما الا 4 للإسةك أنه “ثّ أن1؟ مع أس لي 

روه أطرب ".ءا لثولة ل 
عرل الأعل كلم إدئن ١‏ ديه قارع وعزدتث عل ثأأيف دا , 
الكتاس و"عيته كز الرحاة اسعودية ألجا. د' يا اسجايةء وأا شه أو يكرا 
ص حدس ء الجا<ة شا اله 6 والدرل فى 5 أقارء 2 2 عأءا ويه ا 4 6 حرم" 
أن اعداء الكتب للقبا لامثاله حير من أهد'ء الدرال أن تا .وى 


2 دمت عل تعبا هيك مبعيأ شر أب" 2ك عد العر ا و امن وال نك 


- 9 ”.م و8 8 0 ذا 5 0 5 
بالقمول ٠‏ يان 07 يداع ما له" أأ*أي م أن , لي أل لي 1 د ردم 5 


ا د 


ألا يد فتكو زمداراً لخر الاحفاد » با حل يه الاجدادء ان شاء الله تعالى . 
دذا كا وانني دعيت الى قررية بيت دجن فشاعدت من أهلها مايشرح الصدور 
ويزند الحبورء وقد بز! يا في بيت أي الحسن السيد كامل افندي الاجني وله 
قل عما لفيت من اطأفاوة حيث قإدت تقود لمأن حنظوم تعالى م ن اله فأت 
م رجهت الى القدس الشر دف اتوديع الاقآرب والاأحباب ا لَه وأيام 

من هذاب الدنيا والآخرة » انا اث عسا + . ر2 أهل الحمة مع النبيين 
57 شن والشهداء والصالمين » وحسن أولئك رفيةا . 'نه خير .سكول 


وحري بالقبول 
ْ 2 الث 


فل ماسب ا ل الذها ب ال داز 


. . 4 ا 
: ند كنت ق وم 0 الرايام الور كاب الك 5 5 ع حتها: 4 ا رسل 6 
ن وصلاثت الى قوله لعألل 2ه لله على النان حم انيت مه ن اممتصاع أليه 
أده 0 فان الله مني عن اناا عل 246 'رأعسدات فراعو من هد! 


0 ايك 3 مددتت 2 له أ رى 3 أواى 6 و مدس عر ١‏ ان © اسيم 1 0 و 


فى 

١5‏ قال السو ون : ألّ#صود رهن " امقر فرك يكس - ا 0 م قر وه أ ىن ترلله 
.اما لذلك فيكون فاسقاً لا ددرا » © ورد كثر دون ره درت حيث 

و 3 4" 0 1 2 8 
ع اما ص 0 واأر حل بالامت دل وكا دن 3 اديب 2-2 أطلاي الممعر المنقفم 
٠ . 1 8‏ 
# يء شبادي أ في أنا ؛ اخذورا سس حدم م وأن يي دوالعداب ادلم ا زعوات 
و دن انتعر ض. نض داثك الواعم الذي له دلء طم 3 كأ 285 ذا شوب 


إيئ 


ا '. يرب د- ه م« 
د سير ليمي ك2 دأامضوب عأءة / انمو ا ---20 الاير 
ل - - _- م 6 


يسم |" مسب 

ولاخير في حل اذا لم تكن لم بوادر تحمى صمُوه أن يكدرا 

ولايخفى أن الله نعالى لما اشتد غضبه على قوم نوح عليه السلام أرسل 
علهم الطوقان حت غرق مع من غرق وإده كنعان ولم تنفعه نسبته لابه العبد 
الشكورة إن أ كرسم عند الله أتقا م6 فلا فضل لعربي على عجمي إلا بالتقوى 
واذا نفخ في الصور بسر ماني القبور ذهبت الأنساب هباة منثورا .(لكل 
امرىء مهم يومثف شآن يغنيه ) فلا ينفعه إلا العمل الصا 

كل شيء مصيره لازوال غير ري وصال الأعمال 

الهم اجملنا من صاي الأعمال الذدن لاخوف عللهم ولاه م يحزئون » 
وأظلنا حت ظَ عرشك يوم لاظل إلا ظلك ؛ واجعلنا .ن سنوت 20 
الشرع ال كبر حت أواء صاحب المقام الحمود والحوض المورود مهد المصعلنى 
عامه يه السلام » انك سميع الدعاء . فعرامت عل الذهاب الى المجاز قاصداً اداء 
افر يضة ؛ راجيا منه ثعالى أن ؛ حنظلي وحاث؛ في لعين عئاءته أنه قر دب قوس 


لمور| | ا 
0070 
ىُْ وداع الأتارب والأحياب 


فوصلت القدس اريت 0 الاسمتراحة قإيلا شرعت في ودام 
الأتارب والأحماب والأفاضل الأنماب » وقد استغرق ذلك ستة 1 أي وطبث 
معهم العو عن الاسا آت وغفر الإلات والمفورات6 وان ومو ني صا 


الد عوات » عسى الل أن يعذو عني وعنهم » ولذقر لى ولم يا عفوا عي وغفر وأ 
فى تلك السيثات « ف ن عفنا وأصلح فأجره عل الله » ولا ريب في أن الله يعفر 


4 الأطرئات ٠‏ فالطخاء فزي جلس العمل 8 الناس بون أعمالهم أن يا 0 


ا 


وإن شرا فشر كا جاء في ار عن سيد البشر ليه الضلاة والتسليم من اله 
الكريم . . م ودعت رم القدسي الذي لعشقه تي 6 َفيك السرىاي أم 
القرى في يوم الاثنين الموافق الثالث عشر من شهر ذي القعدة الحرام سنئة 
سبع وأربعين وئلائة وألف من عجرة صاحب الجد والشرف تكو 


20 سس 
رن 
مر يم 
في وصف القطار 


فامتطيت جواد القطار في أول النهار وظني حسن في الله أن يغنر لي تلك 
الأوزار وأن بحشرني في زهرة الارار وأنيبعد عن الاشرارمادءت فيهذهالدار 
وأن يحنظني وذريتي وأهلي وعشيرني من الشيطان الرجم خصوصا ولدي 
انفاضل مصءاق فاضل الوحيد وأنجاله سعود وأسعد وكرهته السرى اللإسرة 
نتلاوة كتاب الله الجيد وأن يعيذني واياثم من كيد الماسدين الذن8 يحسدون 
اناس على ما آتام الله من فضله » ولا ريب في أن الحسد حسك من تعلن 
به دلك . وللّه در الحسد ما أعدله . بدأ بصاحبه فتتله 

م يحسدوني' وشر الناس كلهم منءاشف الناس يوما غير محسود 

اذ لا ود سيد بدون ودود يمدحح 6 وحسود 6 

واذا أراد الله نشر فضيلة ‏ عطلودت أناح لهأ اسان حسود 

3 أعوذ رب الفلق هن ثسر ما خلق ومن شر غاسق اذ' وقفب ومن 23 
النفاثات في العتد-ومن كير حاسمد اذا حسد » 1 ان ذلك الجواد شرع إطويي 
الراري والتغار وكأني به قد طار على أحئحة أشواة في الى الحصب ' 050 55 
د البيث العتيق »م السكينة والوتار 


مس يأل سسب 


أمر 'على الليار دار “ليل أقبل'ذا الجدار وذا اللدارا 

وما حب الديارشنئن قبي ولكن حب من سكن الديارا 

وما زال ذلك الجواد الذي هو أسرع في السير من الصافنات اللياد مث 
أ با وعيس عمبا ولعله سسرى اليه شيء *ن كورباء فؤادى ووصل الى قلمه عض 
حدقي وودادي فاعتراه الغرام والهيام فهام طالاً منه الى نوال ١١‏ رأم عسأه أن 
يذ من مقام ابراهم مصلى فهو الخليل الجليل عليه الصلاة والسلام 


3 
ا 
في بان الثناء اجميل على أمالى وادى النيل 


وقد وصل الى السويس ايلة الثلاثاء الموافةة اأراام عشرة هن الثمر 
53" كروي احدى ث:ور 0 الرانا مها «تثتار دع حر 05 سورئة 
النجاة متوكلين على الله تعالى سائلين منه اول والاق ل لانه مرك المارلك 
و'لاقال بيده ادر وهو على كأ ثبي قديرء أ دين عنهد-, با المطاء متذ و من 
نرل أبن عطاء : دا قدر لمثة.ءك 3 #ضيغاء 7 لا به وأن تعيقه على سوماعه 
وبمك كله عر 6 ولا 5 كاه بذل . فأعر ست 0 اموي داعم اذا شو 
.أضل صاحبتم وما قوى »؛ وما بنعاق عن اللوى 
اله قل وذر الوجود وما حوى للم لت مرتاد بلع ول 
فلككل دون اشّدان حتنته عدم على التتعبلى والاجال 
4 ىء الاك إلا و<.ه له | 1 دون 6 وقد هاه 
التمال الذي صنعنه أندي ا بعل ولار ف ل مم اراح ا ل 5 
- على كل النواحي انتهى الفحر 2 ليد “بر ى ما اها ذكر 


وحسبك فضل قد انساى بأزهر مهأ صار بحرا ما حوى مثله بر 
أكنى مصر عر باّمى مثله لحا وك ءصر مماقد حوته لها تقر 
بل هي شع أبحر الكرم و والطود ف> لما م ن مثن لا تحصى في هذا الوجود 
0 ما حادت به به أيدي المصريين على المسجد الانمى من مهدالا مو , سّ 
فى يومنا هذا وذلاك ان حسئات صاحب الآلالة فؤاد الاملام والمسلمين التي 
ميو 000 كان كنت هه لل 
والاعيان ليا تفسى م تعاققب الملوان فهو المصلح الكمير ويكؤءك منه تواسة 
العلامة النحرير مولانا الجليل النبيل أخينا في الله شيخ الاسلام «صطفى 
لمر اغي شيخ [لجامع الذ: زهر الام الذي له على الأمة الاسلامية امفضل 
محر منذ عهد الغاطميين الى أن ورث الله الأرض ومن عامها وهو خير 
الوارثين ان شاء الله تعالى . ومن مع<زاته عليه العا ” والسلام انه قل 
تت ال رام رام فج عايم «حس 3 متو موا | هلبا حيرا أن لم قرابة ورحياً 
١‏ يا وقد كن أهلبا وقتكد الاقياط وعم ' أعمقة قاءجر أم أسماعيا عليما 
0 وهي جدة العرب ساداك :1 الذن خضءت عدم وقضاوم الرئاب 
نت للم الصعاب ف فكانوا ' جوم المداية ا “أم ويدور الاستقاءة و الس ناد 
' 5 الاعناوراا هم كسان كا اديه 'أنيف الذي 5 كومحو »> 
٠‏ معطا ومن ما حودلا يضام ورت ' 0503 00 من لالت أس وى » 
والآخر وبةوفاز بالمراد وزها بين لعج نمم الملا: وغى؛ قد راد ألا ى 
ل أن مولانا صاحب الللالة ااسيد عبد ااعزيز آل السعرد ككل يوم «للكد 
ٍ ا 
وأذأ راك كن ٠‏ الطلال عوة أقذات أن ميصير “درأ كاملا 
والسيب في ذاث اعماده على ّ الذي لارب سواء وعلى العمل بالثم بعة 
لمر ءوأيوله نصيحة العلىء و الؤؤلاء ومشرر تم في الكية وان1ائيسة وهو 


سه 8 اسم 


الناصر للسنة والقامم للبدعة فهو أحق الوك باحراز قصب السبق في مغمار 
النخار واقتداء ملوك الاسلام به في اعلاء كة الله الواحد النهار ليحشروا في 
زهرة الأخيارو بتحصنوا بحصنه المنيع فلا تتسلط علمهم الاشرار 


اسن 


فى لزوم اعداد ا لقوة لحافظة الوطن من الأ غبار 


ولا سما اذا عماوا بتوله تعالى د وأعدوا للم ما استطنم من قوة ومن رباط 
الخول ترهبون به عدو الله وعدو» » مادم في هذه الدار . ومن رحمته تعالى 
أن قل « ترعبون » ولم يقل تقتلون أو تذبحون فاذا أعددتم التوة ذان الاعداء 
مخافم فلا يجسرون على الزحف على بلادم فيبتون في ديارم سالين وتبقون . 
انم ني أو طائج رافلين في حللالمسرات . أما اذا أعمللم القوة قانعلا تسكوئون 
معززين مكرمين بل يجسر عليكم العدو فنصبحون أذلاء موانين وتقتلون 
وتقاتلون و تعرضون ديار م للخراب وأنفسكم للبوان والاستعباد فعليكم بالعمل 
هذه الآية الإليلة كي تنالوا كل فضيلة . أما « من » في قوله تعالى : «وأعدرا 
م ما استطعتم من قوة 6 فصي لبيان وأما من في قوله : « ومن رباط اللييل » 
في للنبعيض ذلقوة الداخلة بحت الاستطاعة شاملة للأساطيل البحر؛* 
والمناطيد اموية وأسراب الطيارات لطوائية وامدافع القوية وامنادق الأرضة 
والأسلاك السكهربائية وسائر المعدات المر بية واتفاق الكلمة والسعى المثيث 
لتأليف الجامعة الاسلامية وتعلم الصنائع العصرية مم العلوم التي لا تنافنها 
الشريمة المحمدية والتخلق بالاخلان المرضية عند رب البرية وايا 5 والسغور 
الذي جر الى النسق والنجور والاختلاط الذي يدعو اليه كل خلاط مارق من 
ألدين كالعديين الملحدين وغير ثم من الاعداء المنافتين دعا الاسمتمار الذدن 


يعيثون في الأرض فسادا وفي قادمهم مرض النفاق والشقاق فلا يرم قار 
« بريدون ليطتثوا نور الله بأفواههم ويأني الله إلا أن ينم نوره ولو كرء 
الكافرون » ولو كان هؤلاء المتجددون يؤمئون بقوله تعالى : « انا نحن 
تزلنا الذ كر وانا له لمافظون »وقوله عليه الصلاةوالسلام «لائزا لطائفة من أمتى 
ظاهر بن على المق لا يضرثم من خالفهم ولا من خذل الى قيام الساعة وتمعلى 
ذلك 6ل أ قدموا على القسك بالضلال والسعي فى طلب الحال ولكن8 من يضلل 
الله فا له من هاد ومن يبد الله فا له ٠ن‏ مضل أليس الله بمزيزذي انتقام » 
بلى والله وقد اغترًوا باستدراج الله للم 2 سنستدرجهم من حيث لا يعلمون 
وأملي ل ان كدي مثبن 2 

وبعد اقامتنا في الئغر المشارايه يوءين و أخذنا أهبة السغر قدر لنا أن 
أمتطينا فرس السفينة الطليانية ذاكرين نعمة الله علينا وعلى أبينا نوح أول 
أولي العزم من الرسل علمبم الصلاة والسلام ؛ وهم حمسة على ا'تحقيق » خاذكا 
أن يقول انهم أكثر من ذلك » وقد جمعهم قول الشاعر : 

مد أبراهم «وسى كليمه فنيسى قتوح ثم أواوالعزم تاعل 


ونضلبم على هذا التر تيب 
ضرا رارق 
ىن 
لم 
فى سبب صنع السفيئة 


وسبب صنع السغينة أن نوحاً عليه السلام قد لبث في قومه ألف مسنة إلا 
مين عاماً ودو يدعوم إلى الابما اله وحده لاشر يك له فأصمروا على كفرمم 
استكير و! استكبارا ؛ وبتي مثابراً على أصحه لم حتىأوحي اليه ١‏ انه إن 
بومن من قو مك الا منقد اءن 6 فيأس حيلةد مني أعاميم فال ِ وام ١‏ 


تأر 


ب فا اند 


على الارض من المكافرين ديارا . انك ان تذرمم يضاوا عبادك ولا يلدوا إلا 
فأجراً كفارا » فأمره الل تعالى بصنعها حيث يقول « واصنع الذلك بأعيائ 
ووحيئا » فكان قومه بعد ذلا عر ون به ساخرين .ولون ان 3 بعد أن 
كان نبياً صار مهارأ « قلان قدخشرواهنا فانا فسخر ملك لسخرون. 
فسوف تعلدون من يأتيه عذاب يديه يحل عليه عذاب مقم )و إمد كام بنائم؛ 
قل الله تعالى له « فاسلك فمها من كل زو جين اثنين وأهلك إلا من سبق عذيه 
القول منهم ولا مخاطبن في الذين ظدوا امهم مغر تون » هحئان عاقبة 0 

وتكذييم ارول الذي قم حق القيام بالمصبحة للم ولك من يصال الله ف 
له من هاد أن غضب ابن علمهم فاششبر .م عناب المقمة وعمهم 3 دأو ان / 
بق #حرم ديار ل م نار داءتبروا با أولي الابصار ٠‏ وقد احلفل المنساء 

في الطوفان هل كان عاءا جرع الأرض أو خاما لبعضبا ٠‏ والتصيق ١ب‏ عام 
خلانا ان شوك #شوعنة ول أ ناو | أن 3 رو عجوو ا لبه لوحي | الت وان 
ربدم . آلا ترى الى قول و عأيه 0 « ثم أني دعونيم جباراء م أي 


أعلنث ل وأ سررت لم أسرأ ث أسةة ر١‏ و . ؛ اه لان غاارا. درعل 
| ".ماه عليكم مدرارا 1 0 لو لليف م ل : 000 1 
لمارا > 
5 


“الث 
قد رقا روييدة لك احينة ان أ رغوب وح يكن قهأ غير بعر 


اجا لامر | أهل الدرجة الأ ولى وا مائية ؛ وقان من أده 4 أله ملف أأرمت 
لمأ مر وه أفيعه لل يكن فهأ ع جر صاحية | 


١ 


م 


ء- ١‏ 0 
امع 
في بيان عجز الحتاج الى الصاحبة و الولد و استدالة ألو هيته 


ولاريب في أن الانسان محتاج الى الصاحبة نر لعجزه 6 أنه محتاج 
أل, الولد ليقوم يخدمته حال ضعفه الذي يداد يوما فيوما. فال ثبالى « الله 
الذي حلفم من ضعف ثم جعل من إعد ضعف قوة ثم جعل من إعد قوة ضمئاً 
و مم ٠‏ وقد ترأءى لي عند ددأ الشعور لعجن الماحة الى المباحية والو لد 
أما هولانا تمارك وثعالى فهو الغني عن كل ما سواه وكل ما سواه محتاج اليه 
وهذا بر هازقاطمءلىأن اش لعالىو أحد أحد فر د صمك م بأد و يولد و دكن 
را أ 1 ( أوضيح ذاك أن الاجر امحتاج الى غبره لمكن أن يكون 
وهر امعان جميع الحاوةت عتاءة اليه د العقول السليمة محكم 
بأدحية. له د و 5 أ الال د أن 1 عون غنياً عن العام اصرء كك يه 
وهو الي يله ولا يلم والمال أسره فير وممتاح اليه 1 احتاج الى خيره 
لحن عاجر 7 وا شد رعل اه ثقه سا 0 ٠‏ أَيْار4 5 7 ل لالصلح أن 

00 لمك 0 دلوك الدنيا فكيف ملم نَُ بكرن لها ل أخاق والأمر 

اصرف 5 الاملالد والاوك ون لشاء وذو كآنْ 9-8 أله إلا لله لديا 
فسبحان ان رب العرش مايصفون» (ان كل من في المماوات والارض إلا الي 
الرحنعبدا . لند أحصام وعدم عدا . كارم آثر يوم القياء” فردا » فتمالى 
ل عا يقول الظالون عاوا ده ! 


سم اس 


: 0 
2 1 العاسر 
في جعل السفيئة مدرسة تدرس فبها العلوم الشرعية 

ولما شعر الحجاج بوجودي في السغينة كلذوا رفيق السيد فائق الانصاري 

أن بلغني رغبهم في تعليمهم مناسك اليج والقاء الدروس الشرعية فأجيتهم 
لسوللم امتثالا لقوله تعالى « وأما السائل فلا نهر » وخوفاً من أن يصدق 
على هذا الاجر الحديث الشر يف ا ين 6م امهم همأو ! 
مكانا لالقاء الدروس فيهء وعيئوا وقنا لذلك . فحضرت للى, 
المكان في الوقت , الممين » وشرعت في القاه الدر س «ستعيئاً لله تعالى 
عسأه أن يطلق لسالى 9 اذ بيده انلير وهوعل كل شىء قدير . وبِدِما كنت 
اقرر لم ذلك حضر جم غفير هن شيعة العراق وفي مقدسهم أحد فضلائهم 
ماحب كتاب اللق المبين في الاستظبار عل التسيسين » وقد كان أخسبرني 
بوجوده اليد الاتصارى الوم اليه م انء أخبر المؤلف المشار اليه برجودى 
في السدينة فأهدى الي أل:ء الثانى من كتايه المذ كورع * تم حضر عتسدي 
فأجلسته عن عينى واحترمته احتر 'ما يليق بأمثاله » وكان المكان غاصاً يأهل 
السنة والشيعة و بمااننى وائف كام اوقوف عى أحوال دامائهم حيم) كنت 
قاضيا في صور فائهم ٠غرهون‏ يحب المدل فقد هيت ننم لادناع لاننى أيقنت 
أني سأدخل ان حرب عوان لاسيا وان في حبته بعض زعماء العراق ٠‏ 
فطبعا بريد أن يظابر أمامهم مقاور المنتمر ُّ هذا العاجز حق يعاو مفابه 
عندثم » وحيث أثنى لا أملاك لنضمى نفعا ولاضرا ولا موثاولا حماة ولا 
نشور ا التجأت اليه تعالى سائلا منه أن يو يدي في هذه الحرب روح منه و كأنه 


سبحانا وتعالى استجابدعان ففتح على" فتوحا جم ل خصمى بعد أن كان عر زا 
في نفسه ذليلا بين يدى اق الذى يعاو ولا يعلى عليه حتي صرم بالاعتراف 
أمام الحجاج بفضل هذا المقير حيث قل اننى ناظرت كثيرا من عاماء السنة 
فل أر أحسن خلتا وألين عريكة من هذا الاستاذ: وقد أردت ابهاء المناظرة- 
بتفسير قوله تعالى « المج أشهر معاومات فن فرض فبن انج فلاارفث ولا" 
فسوق ولا جدال في المج » فاما اننهيت من تفيرها سكت الناضل الموى 
اليه وقد أدرك اننى عرضت به » ومع هذا كنا في ذلك الوقت غير محرمين. 
داتع البحث بينئا بسلام 
الذهل أغادى عر 
0 ع 
ف سانا حوال العراق 
وبمان مطايا الاجائب أصحاب المفاق وااشقاق 
7 ذهمئنا معأ وحاسنا نتحدث عن احؤال المراق ونشكو مأ امات الام 
ن الشتاق الحاصل الآن بين زعمائها ققد انقسمت عل نفسها شيعا و أحزايا. 
حتى أصبح كل واحد يدعى الزعامة مهم ماية للأجنبي:فالفوا بذلك الكتاب 
الع بر والسئة السكمة وأجماع الامة والقياس الصديح القى عى أصول هدكأ 
الدن وقد حضرلى اذ ذاك قول ابن عروة 
ولابد من شكوى إلى ذى مروءة2 يواسييك أو يسليك أو يتوجم 
م اني سألته عن أعمال صاحب الللالة السيد فيصل نجل صاحب الجلالة. 


الحسين بن علي بن عون الرفيق ملاك العر اق فأثنى خير| فسررت كثيرا م 
ذلاك لاسما و أرْه دن ٠‏ السلا له ! 3 غرة 6+ 5 استشررات جاح هده إل 44 ة الى 


سم 2 اي 


«أصبحث نسام الهوان بعد شامخ عزها وراسخ حدها وائلا : اذا جاء الثىه 
ل أصله لايستغرب فهو من آل بدث النبوة ة المصلحين عزئلة أل تعالى ووققه 
للتعاون على جم كه امراء امسفين لاعمما الامامين الهامين صاحى الزلالة 
ايد عبد العزيز داك المجاز و ند و جاتنا : و السيد يحى بد الادن ملا 
انين لينيضوا جيعا لاعلاء م له الله وعن الاسلام والعر ب قد ورد اذا م: 

العرب عر العازم ؛واذاذل ألعر ب ذل الاسلام . م سألته كف حالم 
«ماشر اشمعة ه م أدل الب ٠‏ فأجاب أنه لابوحد ميئناو لمهم اتقاق 0 


5 الس الي بحن مم الاسف . فنات ت له ومأ أسماء , 
ذات هم أن الث لشدائد يجمم الكلمة و شمى الاحقاد) فاجاب أن الدولة امعد : 
ش لبن أوحيد في هدا الاختلاب . وات ل : ول ذلك * قال انه له يوم 
رجل من أهل | أسئة مكلا متظاعرا #دمة ادن واوط. ن فيرفمون مقامه أمأ أم 
الاعماد ٠‏ ويعقبرة يزعم أعل السة فيتقرب يذلك عند المنسدوب الساه. 
أنعراى الذى ليقام دون أدره ثى " يأمر له بكر مي فيديع له ذمته ووحدابه 
قو حى ليا ,أزوء تدروو ل صفوف الامة فيثمل ذلك خُوفا من ذعاب معيو .٠‏ 
الكرءي وكدذيت هوم رحل من الشيمة متظاهرا عا عأ الظاعر به أحوه السب 
ليأقب ب بزعيم الشيءة فيحفلى شر كاري اليه فيدقم له كر 38 
ب الوجدان والائم والمدوان ويكو ن الشيعى مم أخيه السنى كثر ,, 
باعي والتفريق ين العياد فلا حول ه ولاقوة الإ يه العدي 
العم . ففلت 2 اذا لالوم على الاذكطز حيث ننه سكول إسياسة فرق قءه. 
وإعارة أخرى : رق كم قصلحهم ذذهى تدم عم اتبساع تلك ااطريقة: أتى 
أوصلتهم الى السيمارة على كثير دن الام وما الوع من نحي | عرب قلي 
ان المنافتين ١6‏ وأو جود في رهن ساحب الوه . 'ييله 0101 


الات 


قلت ليس هذا بعذر «قبول» كيف لا والله يقول « واعتصموا بحبل الم , 
جميعا ولا تفقوا » فيجب عل النضلاء أمثالم أن يقوموا بوظيفة الأمر ,, 
بالمعروف والنهى عن المنكر والاصلاح بين الناس والسي المثيث في جمكلة , 
الإعماء والامراء والملوك عسى الله أن ينقذ هذه الأمة من حضيض الذل الى 
سماءالعز والمنعة « يا أمها الذين آمنوا انتنصروا اوينصر م وريثيت بثبت أقدامم» ' 
فقال هذا حق أسأله تعالى أن يوفقنا و إياك جم كلة الاسلام واعلاء كلة الله 
بين الانام » ثم انه بد رجوعى الى العراق سانا ان شاء له تعالى سأجتهد 
للسيرعلى طر يقتت المثل لعل الله لغير هذه المال بأحسن مها . فتلت« ان الله 
لاينير مابقوم <تى يغيدوا ماهم ان اريد الا الاملاح ما استطمت وما 
نوفيق الا بلله عليه توكات واليه أنهب » والى هنا اقتهى المديث بينى وبين 
الفاذل المشار اليه ذهب كل منا الى حال سبيله 


الفمل ااءالى عدم 
فُْ سال وجوب الاحر ام عل اكات 

نم إعدمدة أقبلنا على راب الميقات فشر صدرى وأ نشدت تو ١.النائل:‏ 

قاوا غدا تأنيديار الى ويْزل اركب ©دم 

فقلت لى ذنس ها حياق أي وحه اشام 

قلوا اليس اامنو من ىم لاسما ارد ”رجام 
ثم شرحت في البكاء حتى كدت اغيب عن الر- ود » ثم بعد أن تواتك 
ذهيث للاغتسال وأديت بذلك الفسل ست ' “حرام ولعده أحرءت الع : 


ن - اع 
ا نك : أللهم ا أر ده العورة 1 9 6 3 اىّ 4 ل امام | 5 أي 


١|‏ ع 

بيك بعمرة ؛ لاشر بك نك لبيك ء ان امد والنعمة والملك لك ع لاشر وك 
لك . وقد اخترت أن ]أ كون متمتعا اذ هو أفضل من الافراد بالحج ومن 
الجع بينها وهو القران كا ذهب الى هذا القول الامام مالك بن أنس المشار 
اليه يحديث « يوشك أن تضرب أ كباد الابلفلا جد أعلٍ من عالم المددينة» 
والامام الجليل الزاهد مولانا احمد بن حنيل الشيباني قدس الله سمره العز يرز 
لذي أننى عليه شيخه عام قريش الامام المع ممد بن ادريس الشاففى رذى 

أل عنه حيث قال : 

الوا رزورك أحمد وتزوره قلت التضائل لاتفارق مثزله 
ان زارنى فبفضله أو زرته فافضله فالفضل في الخالين له 

ان قل قائل افك على مذهب الامام الاعظ أبي حنيئة النعمان بن ثمابت 
رضي الله عنه والقران عنده أفضل من المتع فا الداعى لتر كك العمل #ذهيه 
١م‏ ونه اشق على النكس » وفي الحديث : أفضل العبادات احمزها أي أشقبا 
وقد كان عليه الصلاة والسلام المرسل ره لاعالين قارنا في ححة الداع 
لامتمتعا » فا الجواب عن هذا الاشكال ؛ أقول ويالله التوفيق : ان ذهب 
الامامين المشار السهما أقو ى دليلا من مذعب الامام الاعظ أني حنيةة قدس 
سره العالى في هذه المادئة » وتوضيح ذلاث إن , سول الله يك أمر انحر مين 
بالحج أن يفسخوه الىالعمرة فنعلوا ذاكفصار الهحابة فيحجة الداعت تعين 
لامفردن ولا قارنين ٠‏ وقد قل يبلت : لو اسنقبلت مي اموق نا القد رت 
لا مقت افدى ولعلمها عمرة , *يؤخفءن ما اديت أن الاحراء بالعمرة 
هنط خير من الافراد المج وخير من الفر ان ف ذءائه هو الأفضل لاسيا والله 
تعالى يقول « بريد الله يم الليسر ولايرب- يم المسر > فلل انيارك و تعالل 


5-7 امسر لاما 0 ديه أسي ديه سكرام والاسبل عذمهم ٠‏ و قل 0 وا 


اله سي : إملت بالمنيفية السمحة وقد رفم له عنالامة اللحمدية الاصراعنى 
الشدة التى كانت على الامم السابقة ٠‏ وفي الحدوث الشريف الي للدت كأحدك 
أبدت عند ربي لطعمنى و لسقيق أي مجعل فيه عليه الصلاة والحات بو الطامم 
الشارب وذلك حيما واصل في شهر رمضان فواصل الصحابة يا قن ودبت 
قال عليه الصلاة و السلام : ان الدين نسي وان يشاد الدين أحد اله غليه 
قناربوا وسددوا وأبشرو! واستعيئوا بالفدوة والروحة وشيء من الدللة 
هذا مع الع بأن الله لانكاف تسا الا وسعها . ٠‏ أين هذا ؛لعاجز الضعيف من 
سيد أولى العزم القوي المتين حتى يكون قارنا ويبقى ف وثلاثين يومأ وهو 

عورم مع حر اللنجاز والجع الحنشد في مكة اكرمة الذى بزيدها حرارة زادها 
ألنه نعمظما وتكر بها وأبدمايكا العاملبالكتاب والسنة برو ح مه انه ميم الدعاء 


انتمل الناات عش 
ف بيان حال المقبل على الديار المباركة الحجازية 

وأخوال ز عل المكرنة العرية 
آذإ أهلن شل دان ذأات ألثمر السام داخا ا لمعه ور وكدنأ 355 فرحا 
مشماهدة الديار الأماركة مدنا الله تعال على التوديق واطداية “داء الفريضة 
دخلناها فشاهدنا فمبا رجال المكومة المعو دي ور ينا انواء العدالة ساطمة 
اريك ومجصمةعل أمحائها و رناهدنا الءزة الاسلامية في :فوس سكانها 
اشير حث منا الصدور ء وعمئا امور وأقنا ان الله تعالى لابه وان مدل 

كد ' الذل بالعز فته تناهى ذل أهل الا لام : كا 'ناهت ذطرسة أعدث اقاء 


5 تمه اذا مالم #صان فل" در قات لعش ا 


2 -- 


هي الليالي 5 شاهدتها دول هن سره زمن ساءته أزمان 
قال الله قبارك وتعالى في كتابه العزيز « وتلك الايام نداولما بين الناس» 
وقإل الشاعر: 
اذا ثم أمر بدا نقصه ترقب زوالا اذا قيلكم 

قهاية العز ابتداء الذل » وتهاية الذل ابتداء المز» ولا ريب في أن عر 
الاسلام بدأ من الإزيرة الى أن تناه ثم منا الذل» وني هذا العممر تناهى 
فرجعنا إلى العن و امد له فابتداً من اللزيرة كالسابق لذلك ترى ان الله تعالى 
لابد ران يمر الاسلام على يدي ساحب الجلالة الامام لمر تغى السو دعبد لعزي 
ناشر لواء العدالة في مملكته الو أضلة وواية الأمن والأمان والاطمئنئان عل 
كافة الاهالى 2500 وفود بيت الله الحرام 


الفصل الساوم مر 

ى التوجه الى م المسكرمة والاعماد فى بارغ المراد على الله وحاده 

ولمأعزمت عل ألم > جه إلى مكة المكرمة كلقنى لعش الاخوان 0 أرق 
أى مو لانا للك العادل عدي لاداء القر بضبة 6 فاجمته أنه لا دليغر لى أن بكون 
تصدا هلك الاملاك وضيف بيت الله اكرام أن يشرك معه غيره ٠كين‏ لا 
وهوااءى دده اير وهو هلى كل ثيء قدير 5 فم التعت دا الشكليت و مساح 
مز على عدم رفم البرقية سائلا منه تعالى أن يوفق جلااته جع كلة عسذ. 
الأمة ول شدشياكي يا فم عنرا شر الأغيار الذبن لايرقبون في مؤدن 1ب ولا 
ذمة وله يء ذار * 06 5000 4 رليس أأحع"” لم + م 7 5 لك 9 6 الاش امه 


كاه ايها اخ احو 11 :١‏ 0 
27 و 5ك الم احوات راف كر ممأحما بم وزءودم مر 


نك 


الشرقيين خصوصا العرب والمساين . هذا وقد أقنا مدة ساعتين في الثغر 
المشار اليه حيث زادت بنا الاشواق فامتطينا سيارة أسرع من البرق اذالم 
قاصدين حرم حهى الله تعالى مسرورين فرحين مستبشرين عغفرة من الله 
ورضوان وجنات فها لعمم مقي 6 والدموع تتساقط من العيون تساقط الدر 
المنثورراجين منه تعالى أن يكون حجنا مبرورا » وسعينامشكورا » منشدين 
هذا القول : 

اعون قد صا بك لك مادة - يكين في فرح وفي أحزان 

وقد غابت الشمس قبل وصو نا اليه فصلينا المغرب واسترحنا من وعثاء 
السفر م بادرنا المسير فلما أقبلنا على مكة المكرمة فاذا السيد الانصاري قال لي 
أنظر أمامكفنظرت واذا بأنوار الرحمة الالاهية تلهم في الافق الحاذي للكعبة 
المشرفة ولا تنقطم أصلا فزاد سرورنا وأيقنا ان الله تماوز عن ذنو بنا التى 
تمكر البحر» وتفضل علينا بالقبول . ولا بدع ذاذه مجم أبحر الكرم و الود 
الذى جوده لاهاية له ورحمته الواسعة آسع هذا العالم لتوله تعال « ورحمتقى 
وسمعت كل شيء فسأ كتمها اين ينقون ويؤتون الزكاة والذين هم بآياتنا 
بو منون الذين يتبعون الرسول النبي الامي © وم امة مد مس الذيين 
لايغرقون بين أحد من رسله بل يرمئون يجمي,م علءبم الصلاةو السلا 


فى دخول م5 المكرمة 
ُ 5 
مر صلناها ليلا واذا بالشيخ عبد الرحن بأومطر فأهالى نلسطينمنتظ. 
ضءر 58 َك لصم" .6 ريه 39 ام 8 ب 7 1 وحايه سيج و أتزتامتب 


الات 


على الرحب والسعة ضيوفا مكرمين » وكيف لايكون كذلك ونحن وفود بيت 
اله المرام وهو المنكفل اج بيته بالاحسان والا كرام . وكان قدوهنا لياة 
الاحد التاسع عشر من ذى القعدة لسنئة سبع وأربعين وثلائة والف : و بعد 
ان استرحنا قليلا وسامناه أمتعتنا لتكون في مأمن ذهبنا الى المسيجد الخرام 
ودخلنا اليه من باب السلام ؟! هو السئة فطفنا بالكعبة المعظمة بعد أن كبر تا 
وهللتا وصلينا على النبي يِل يا جاءت به السنة احترازا من الشرك انلفى 
سبعة أشواط : طواف العمرة فانها عبارة عن الطواف بالبيت والسعي بين 
الغا والمروة مهرولين في الثلاثة الاشواط الأول قنط كا وردت به الستة . 
وعند ختامالطواف صليئا ركعتين ثم ذهينا الى المسعى فسعينا سبعة أشواط 
وين الميلين الاخضر ين نيداً بالمنا وعم بالمروة وحلقنا وقد حلانا من العم 
ثم رجعنا مع المطوف الموى اليه وبتنا فى رحابه» ثم في الصباح ذهبنا معه 
لاستكجار بيت فسبل الله لنا ذلك ومن لمم الله علينا أن كان محل أقامتنا قرب 
المسجد اكرام حتى نبقى مغر ددين اليهداعين لانفسناولاحيابنا ولن سألناالادعاء 

هذا وليكن معلوما أن الانسان عند «شاهدة اميت لاسقى في ناس.ه 
الارب البيت فيس - عل في ملكوت رحمة الله تعالى مبدع نظام هذا الام 
الغحبوب المقيقى سدم الخلائق 

لانسل عن شرح أرباب الهوى لابن ودى ماهذا الخال شرح 


الفهل الساد س عثر 
9 4 8 م ع . 5 
فى بان المنام الذى راءته وانا فى السفيئة 
وكدث رأدث وؤيا وانافي السفينة ليلة الجمة أني دخات مكة الك مة 
وجشممت بأخبنا ف الل العام المادلى اللحدث الشبير والمقسر السكبي. مو لان 


30 ل 
الشيخ عمد محمد علي بن تركي أيده الله بروح القدس وشاهدته في مقام عال فسامت 
عليه فرد على السلام وابمج بتدومي » و بيما كنا واثئين اذ أقبل عليتا 
ساحب الطلالة مولانا السيد عبد العز بز آل سعود الكر ام » ققال لي : : هنا 
الك قد أقبل وقد صرح لي أنه يحم كتيراً حيث أخبرني أنه يحبالعور بين 
وألغ: مسن ٠‏ ولماوصل الينا لا أدري أسل علينا أم لا » نظراً للدهشة التي 
حصلت لي عند مقابلته 6 و بعد المصالحة أحبيت أن أقبل بده العظما لشأنْه 
نظراً لعدله فأنى تواضعاً منه حنظه الله تعالى . ثم علمنا في البقظة أن هذا دأبه 
مع الوفود عموماء لاجل ذلك ذهب تمع رفيقي السيد الانصاري الى مدرسته 
الملاصقة لسجد اكرام فسامنا عليه فرد علينا السلام » وعلا وجيه الكريم 
الجمور حنى صار كالبدر ارال ليست تنجاذب أطراف الحديث فكان 
أول ما سألني عن أصبار يآ بركات السكرام فرح فرحا حى وجدته يخفظ 
أمماءم أكثر “ني 6 خصو ص السيد الفاضل الشيخ عبد الباري افندي بركات 
والسيد ثقود أذئدي وأخونه» وقد سألني عن جميم معارقه بالقدس وأخذ 


مني اجو اب 


فى زارة سعادة فوّاد بك حمزة ناظر خارجية 
الحكومة العر دبة ومدير الأمور الا جتبية 
ثم ذهيبئأ من عنده الى الميدية نسية للمرحوم مولانا أمير المو منين 
الملطان عمد الجيد خان من آل عمان رحمه الله تعالى مقر المكومة السعودية 
تأصدين زيار ةِ صاح السعادة المشار اليه صديق أنجال شقيقي المرحوم استاذي 
الملامة الشيخ علي المبارك وم الانذضل مهد امين وابراهم فوزي وجمد جمال 


الدين . ولما دخلا السراي قابلنا المادم وأجلسنا في غرفة الاننظار فأرسل 
السيد الانصاري إطائة » فلدا وصلت اليه أسرع اسراع البرق للمتاباتنا 
والقرحيب بنا ببشاشة فائقة المد حتى خطر يبلي أن اله جمع المكارم في 
'شخصه لكريم قثلا لحا كوني ذو اد حمزة فكانت أياه ' ثم ان اليد الانصاري 
المومأاليه قدمالي نحر, 17 دن ليله أبراهم »فوضعهأمامهولم يفتحه قائلاانتي أريد 
أن اقوم بواجب اتلدمةبحيث أذعب يم الى الاماكن المقدسةلعدصلاة العصروهي 
مئىوالمزدلفة ومسجدانليفوعرفات له “حيط عام بتاك الامكنةالمقدسة إذ لاعن 
احاطت> .هانهامابو معرفة لفاراً لكثرة الحجاجتأجبناء لذلك شاكرين افضاله لاسيا 
وقولهاننيفي هذا اليوم المبارك أرسلت رسولا الى الماوف أسألهعنك حيث غيرت 
شدوم وقد كناني الاننظار حيئا قر أنا الرسالة الأولى من الر<لة السعودية 
ألأح_ازية النجدية » وقد اميت يمع أعسداد جريدة الصراط المستقم التي 
نشرت تلك الرسالة وأشارت الى نشر الرسائل المتتارمة لكوتها منسوية الى 
مليكنا المخم صاحب اللالة عبد اإء ربز الوه الكرام . م أنه بعد صلاة 
العصر أحضر سعادة الناظر المشار اليه صيارتين سيارة للرحال وأخرى #اساء : 
حيث كان معي أهل بدت فركبناما وتوجبنا لتلك الامكنة المماركةى ٠م.‏ 
وصلنا المنحنى قال قوادنا: هذا المنحنى التي نزل فيه ابن النارض قتال : 
مأ بين ضال المنحنى وغلاله ضل المتم واهتدى يضلاله 
ثم سار بنا الى منى ثم المزدلفة أي جم التى اجتمع فهها ادم وحواء علي 
السلام برطت ايام إل هرات وقد أجلسنا عل جبل الرحمة يجانب عين 
ر بمدة رحتها ال لعالى » وقد سسررنا ورا لام بد عليه . وعد اقاي.! 
ساءة دن ال مان تفلنا راجعين فأدركما صلاة المغرب في منى فصايناها مسهاة م 
ذهنا اليك المكرهة. وفي ارم الاثنين المو افق عشرين من هذا الشهر 


مس الج 80 سمل 


'دفانا سعادئه الطعام النداء تكرياً لنا حنظه ال “كمالى » ولدى المذا كرة 
مع سعادته وغيره من فضلاء القوم قلت انه لابد لملوك وأمراء وعلباء الاسلام 
هن القيام يها يجب علمهم من العمل بالشر إعة الغراء لانمهسا الحصن المنيع من 
تسلط الاعداء علمهم » وهي العمدة في رقههم الدبني والدئيوي وهي العامل 
الاكبر على مضتهم السياسية 
الفصل الكأمي اس 
فى بان أن ممجاح الأمة الاسلامية متوقف على العمل 
ما جاء به الرسول عليه الصلاة والسلام 
وأني أرى ود إن هذه الأمة إلايما صلح به أولما وهو 
الاعتصام بما جاه به المصلح العفلم سيد املق على الاطلاق الذي بعث لاجل 
كيم تكارم الاخلاق الل ع د وانك لملى خلق عظلم » الساعي في 
تأليف القاوب وارتباط العالم الاسلائي بعضه بعض 0 95 
صرح به الكتاب العزيز « واعتصموا يحبل الله جميعاً ولا تفرقوا © وحاء به 
الرسول المبعوث رحمة للعالمين . و بغير المثي على منهاجه القويم ؛ و السير على 
صراطه المستقيم » لايمكن أن نوز بالسعادة الأخروية» كا أنه لامكن ان تقوو 
ي المترك السياسي فوزاً عظما » وتقهر دعاة الاستعار الاشرار الذين بتظاهر ون 
يحب الانسانية والشفقة على عباد الله مع أنهمألد أعدائها وائما تظامر وا بذك 
توصلا الى هدم صرح الاس_لام المنيع والذى لاعكنهم هدمه بل هو بأقٌ أنى 
5 القيامة محروساً بعنادة الله تعالى حيث بثاه على أسساس العدل والاحسان 
٠‏ إبتاء ذي القرى والنعي عن التحشاء والأفكر و الم ي وغير ذلك من مكار 5 


051 مب 


الاخلاق ومحاسن الشبم قل الله نعالى في الكتاب المزيز الذى لايأنيه الباطل 
من بين يديه ولامن خلفه تتزيل من حكم حميد < ات الله يأمر بالسدل 
والاحسان وايتاء ذى القربى وينعى عن الفحشاء والمنكر والبغي يعظم امل 
تذكرون » ولاريب فى أنه على الباغي تدور | لدوائر 
وألبغي مرتم مبتغيه وخم 
وأو بغى جبل على جب[ لدك الباغي 

والعاقبة للمتقين . وسيعام الذين ظلموا أى منقلب ينقلبون . والتار بح 
فيد ننسه ا ,قولون وايعلموا أن الله لم بالمرصاد ء ماطار طير وار ننم إلا يا 
طار وقم ؛ واني للم ناصح اءين . ولا يغرنهم ما نحن عليه من اللذول ققد آن 
ثنا أن نفيق من ذلك السبات العميق فنقغي على تلك الا مال والاحلام الي 
يستحيل بعو نه تعالى تحققها » فان اله تعالى حافظنا من كيدم و مكر هم الدىء 
ولا يحيق المكر السيء إلا بأدله 

يقفى على المرء في أيام مجنت حبتى يرى حسناً ماليس بالحسسن 

هذ! ثم أنه فى ,يوم الثلاثاء الموافقى الواحد والعشرين من الشهر المد ثور 
قصدت زبارة مطبعة أم القرى ٠‏ فتشرفت يفابلة أخينا الناضل الاديف 
المتخلق بالاخلاق الكرعة الاستاذ السيد رشدى افندى ماحس قتابلنا بو<,» 
البشوش و ولماجاذينا أطراف ملح المديث وجدناه متخلقا بالاخلاق الرصبة 
ومتحلياً بالآداب النفسية ومتفائياً فى خدمة مولاه الملك الجليل ؛ والمشاراا.ه 
حار الفكاهة والنباهة فمارك ان فى حلالة مولانا الملك العادل على حسمن 
أختياره لامثاله الامناء . و هذا 0 فيق الله لعي-ه محبوب القاوب الإمام 
المشار البه 


الفصل التاسع عدي 
فى ببان انه لابد لكل حأ كم من بطاتتين بطانة خير ويطانة سوء 


وقد شاهدت أن إطاتته بطائة خير والها لا تؤال مجنبدة في شر محاسن 
«ولانا صاحب اللالة المشار اليه وقد خطر يبالى أر”_ الله سبحانه وثعالى اذ! 
أراد اسعاد هلاك من الملوك أو أمير من الأ مراء أووال من ولاة الأأمور قيض 
له بطائة صالمة قساعده على عمل امير ونحضه عليه يلاف ما اذا أراد به سوءاً 
والعياذ إللّه ‏ وليكن معاوما لاعموم أن الواللي مثلالا بد وأن يكون لديه بطانة 
خير و بطاءة سوء فاذا غلبت بطانة امير بطانة السوء سعد وفاز فوزا عظا 
واذا غلبت بطانة السوء بطانة اعليرتى وخذل خذلانا مبينا . فليبناً مولانا 
امام الاسلام بغلبة بطانة امير على بطانة السوء و بفوزه فوزاً عظيا فسكه 
بالشمر اعة الغراء وعمله تحد مث : 3 أنزاو ١‏ الناس منازهم » وانهذ! العاجزيبارلا 
له مهذا التوفيق الذي منحه الله اياء داعي له بدوام السك بالعدالة التي فشرت 
ثواء الا مان والاطمئنان على ربوع الحجاز بهد ان كانت مثوى لتطاعالطر بق 
وكانان السبيل لا يأمن على دءه و ماله را حجاج بدت الله المرام سد 
كانوا فرؤسة للاشقياء <تى في زمن الدولة العلية الممانية . فنسأل الله تعالى دوام 
آل سعود العادلين ليكونوا ملجأ للاسلام بمْْع المبه عند الشدائد وما ذلاك 


على الله بعزييز 


الفصل العسّر ريم 
ببأن التشرف بدعوة رئيس السدنة 
الشيخ عبد القادر افندي الشببي 


وفي اليوم المذ كور بين كنت جالساً عند حاو الفكادة المشار اليه مرر 
جريدة أم القرى الغراء اذجاءني رسول من قبل رئيس سدنة الكمبة الشرينة 
المعظمة مو لانا الفاضل الكر. يم السيد عبد القادربن على الشبي ٠‏ من | آل شيبة 
الكرا ير يدعوني 
لرحابه الرحييرب بيت دعوته شاكرا له تعالى على حدن صنيعه هذا الطقير 
د ل الشريفة وحذليت إصامم أدعيته الأطيقة و تان عدي هذا 
أليوم عيداً سعيداً حيث شاهدت من مان اله 0 لله تعالى على عبده الضَعيف مالا 
0 ويدما كنا تسد فيه نذ ورت قوله تعالى : : 3 ان الله يأمر ك 

تئدوا الامانات الى أهلها واذ! حك دين الناس أ ان ا 
ال أذ الأ شرية ولت بأل 2 0-6 
او نه ملب الام نه سل 
إلى والدته أن أرسا لي المنتام الى رسول اد ” 9 * ذامتنعت متنعت كذهي الها نفسه 
لبحضره الى رسول الله مظلة قنالت اذا أخذ المنتاح منيم فانه لا .يرجم 
ابم أبدا قال هالا بد من تمليمه الى رسول الله مك فاته لو ندها سه 
4 عليه الصلاة والسلام وكانث قرش تنيد أ الكهية المعتاءة > بتترعل 
تحها أحد غير آل شيبة فلما فنحها رسرل اه لت لمجموا من ذلك رخندئذ 
بأل على بن أني طالب رذر ي الله عنه وك م الله ويء ؛ امد ب لدي سمل 
فينا الندو وة وألتاية والسدانة فكرهذ لك رسول لله مَل وثرن الو بتوله 


تعالى : « ان الله يأمر > أن توئدوا الامانات الى أهلما وادا حكم بين الناس 
أن حكوا بالعدل » فأرسل رسول انعم الى عثمان المشار اليه وأعطاءالمنتاح 
فقال رضي الله عنه يارسول الله أبأمر من تلقاء نقسك يمني هذا العطاء أم أمرك 
الله بذلك 7 فقال متطبعْ : بل أمرني الله بذلك . فشكر عْمان رضي الله عنه الله 
على هذه النعمة الإزيلة وقد قال عليه الصلاة والسلام مخاطبا له : ان السدانة 
فيكم الى يوم القيامة لاينزعها منكم الا ظال .ثم قالله كلوا من هذا البت 
بالمعروف فلا يجوز لأحد يمن بالنه ورسوله مَكليةٍ أن يعارضهم في السدانة 
وهذه بشارة من خير الانام لمذه العائلة الكرعة بدوام السدانة للم الى انقراض 
الدنيا وها نحن في ا'قرن الرابع عشر و هذه الاسرة السكرعة بيدها المنتتاح ولا 
ريب في أن هذا اخبر القافى ببقاء السداءة في آل شيبة الى يوم القيامة من 
الاخبار بالذيبات وهوءمحزة من معجزاته يلتم الكثيرة العدد 

هذا وني وومالمعة الموافق الرابع والعشرين منالشهر المذ كور بعدأنصليتا 
صلاة العة ذهرد! مم حوب الاوضل فاح سكة ل مه مو لانا الشرخ ماجد 
الكردي ناظرالاً وقاف والمرءالشريف الىزيارة الفاضل الاستاذ الشيخ مد مهجة 
البيطار سبط خائم الحتقين الاخيارءولانا المرحوم الشيخ عبد الرزاق البيطار 
من أعظم فشلاء دمشى الشام الذي فشرفت بزيارته في لة الميدان احدى 
خلائها وقد كا'ت تلك الزيارة لتضيلته سنة ماني عشرة وثليئة وألف ولا 
لشرفت هككابلة سبطء امثار المه وجدت وديه يطح نورا قلت في تفسي 
لاشك ني أن الولد سر أبيه ولا ين ان محبة الآباء متصلة بالا بناء فلا يجب 
اذا دعت حيا به اذلا خير فيمن لا يحب ولا ب . ولاريب في أن الحبة 
الالمية ص السبب في وجود هذا العا الب ديع كا ورد بي الحدوث القدسى 
ددنت كنا عزنا فأحم, أن أعرم دي عاد أب رهز 8 4 وان لل 
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بعض الحدةن انه دون اا" لخي ادال انأ 


الشص ل الحادى دالمشر رم 
فى بان الشرف ددعوة ماجد مكة المكرمة 


وعد صلاة عصر هذا اليوم في المسجد المرام تشرفنا بزيارة ناظر 
الاوقاف والمرم الشريف وص<ب مطبعة الترق ماجد مكة المكرمة الما 
البه بدعوة منه الى ساحته الفيحاء ومئزله الرحيب ممع الفضلاء فرأينا من كرء 
الضيافة والاخلاق الفاضلة والصفات الجيلة والتفائي في <ب صاحب الللالة 
الملك العادل السعودي ما أدهشنا ولا غرابة ني اخلاصه لذلك المقام الذي في 
عزه عز الاسلام وللأستاذ المشار اليه المكتية الكبيرة الشهيرة الللصوصية 
لمضرته منذ نشأته حفظه الله تعالى وحفظ أجاله الغر الميامين الذين مم من 
طلبة العلم الشروف ء خدمة الشر بعة الغراء وحفظة كتاب الله الجيد وحر سسهم 
بعين عنايته وأريدمم برح منه يكنه و كمه وقد سررنا كثيراً من هرالاء 
الاشبال ذهم تجوم الفضيلة حول والدمم ذلات البدر المتشرق في أفق مكة 
زادها الله شر فا ورقمة ومباءه واحلالا «تعظا وقدرا وقد ألتى لدينا أحدم 
الفاضل الاددب ممد مادق الكردي أحد أساتذة المعارف الآميرية خطيته 
التى ألقاها امام صاحب الجلالة الماك المعقلم يوم وصول ركابه العالي من جد الى 
مكة المكرمة في العام المافي حينما كانو الده الجايل و كيلا لادارة المعار ف العمومية 
حضور الجبور المتشد الذي أشرف تقابلة جلالته وقنئذ وهذ! برهان على أن 
أفاضل المحار بين الخلصين لدنهم وأمنهم ومايكهم المعفظ يشكرونه تعالى الذي 
منحهم هذا الامام المصلح الكبير وقد وقذت عل محبة كثير من أفاضل المجارين 
لاعمال حلالته المشكورة التى مها انتخاب للنذة من ذامل العاماء ي كل بلدة للقياء 
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بوظيفة الأمر بامعروف والنعى عن ا شكر عملا بالا بية الكرعة « كنم خير 
أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتثهون عن المنكر» ولا ريب في أن 
العليق الحم بمشتق يواذن بعلية مأمنه الاشتقاق ما صرم به الامام عبد القاهر 
أمام في المعاي والبيان . والحديث الشريف « لتأمرن بالمعروف و لتون عن 
المدكر أو ليسلطن الله عليكش رارم فيدعو خيار م فلا يستجاب لم »وخديث 
من رأى من منكرا فليغيره بيده فان لم يستطع فبلسانه فان لم يستطم فبقلبه 
وذلك أضعف الامان » مان بالقاب . و للقيام مهذه الوظيغة شروط : منها أن 
يكون عانا بالمذاهب الى حرىق عليها المسمون دى عق له دك 


الفصل الماك والمعم دم 


ف حر يرالخطبة التى خوطب مها صاحب اجلالة اللأك عند قدومه الىمكة المكرمة 
وقد تلاها يحضور هذا العاحز في بيت والده الكر 6 
تأحبدت أن أنشرها في هذه الر <لة وهذه صورتها 

السلام عليك ياصاحب الللالة ٠‏ رحمة الله و بركاته » لقد أشرقت ثهس 
طلمتم على ر بوع هذه الديار المقدسة ء فاستبشر تالوجوه » وفرحت القأوب » 
وفرت الاعين » ونادى منادي اأسرور مرحب بكوكب فلك الجد ؛ و بدر أفق 
السعد »م حبا يخير قادم » وأ كرم و افد » مرحبا عقدم ملبكنا الممثم بطل 
الاسلام » وحاى ذمار الامة الع بية » يأمولاى تنقلت من ,لدة الى أخرى ك 
يكنقل البدر في السماء » فأرو:ت قأربا عطشى الى لاك » وقد ذنت مو ضع 
الاجلال أي:ا حلات وحيما سرت » وكالغيث أينا وقع نفع . أى مليكنا الممتل 
ان الامة اذا وأت في شخص «ليكب سات المن وخصال اللهد ؛ كانت أولى أن 


خوط ملك بنفوسيا ونحر سه يقاوهاء وند رأينا أمنك والجد لله كل؟ كيال 
درثهلك لأن تسوس رعيتك أفضل سياسة » فلا بدع اذا رأيقنا ملتفين حول 
عرشك فرحين بيوم قدومك » داعين الله أن هرك نصرا عزيزا » وهذم 
طبتات الشعس أنتك مهنثة بسلامة عودتك معبرة عما نككنه أفئدتها من 
الفرح والمبور في سبيل الله فأرقت هذه الديار مزوداً بالدعاء من الأألسئة 
والتاوب لتتفقد أحوال رعيتك وت شعتهم وبيب يهم الى مالء_إا لي شأنهم 
ولصلح ذات بهم » فكان سعيك ه مشكورا وعلك مبرورا في سبيل اله أعمالك 
الخاولة فلقد جددت معام هذا الدن ؛ وأحبيت ممنة سيد المرسلين »ونشرت 
العلوم والممارف وناديت في قومك هلما يتوم الى طري قالعلا » الى طريق اللجد 
الى طربق السعادة الأ بدية . فأجابوك بألستة ملؤها الشكر والثناء ؛ٍ حيهلا 
بالداعي الى الرشد » والمتتدى بالهدى » والمقتني أثر الكرام الصيد » وقد رأوا 
وا باد الحا ازور تعساء » وعدلا شاملا وقوة يحول لله عظيمة 6 
واتحاداً قُِ الاخلاق واثقاوب ؛ واخلاصا قْ التول والعمل . وأحا مدا التيجدد 
وأهلا بداعي اعلير والفلاح » فسر بنا أمها الملك الحبوب في هذه السبيل التي 
با تصامح حالنا ويسعد ١‏ لناء واجعل الصبرعدة » والايمان قوة » ولا شمذل 
قول المرجنين » وسعاة الماطل فالباطل مضمحل » واما بقَاؤّه بسجب امهال 
اللق له . أمدك الله بروح هن عنده» وأعلى بك كلة المهين » ورفم بعك 
نان المق واليتين » ووفقكم وأتجالكم الامراء الكرام » ورجال حكومتم 
الشخام » الى مافيه خير الاسلام والمساحن »و السلام عليكم ور :أله و نركانه. 
هذا وي يوم السبت الخامس والعشرين الشهرالمدسكور ذهءث الى زيارة 
الكعبة المشرفة فدخاها وصليت فهها مان ركمات كل ر كمتين على حده في 
ا ن مختلنة لعي أصادف الل الذي صلى إيازجية إن ماله م ركنا لأولى 
شي أن أصلي ركه ين قط اقتداء بر سول لله 6 0 و ولكن الدهمة أنسانيتلك السمه 


الفصل الثالت والعثرون 
فى سان ادارة الصحة العامة 


وأوصاف مديرها الحبوب و إخوانه الأطباء الكرام 


وبعد ذلك ذهبت الى دائرة الصحة العامة والمستشفى الملكى السعودي 
فقابلني مديرها المحيوب سعادة السيد مود بك حمدي الذي عجرد وقوع نظر 
القادم عليه بود أن لا يفارقه لما يشاهد فيه من انرقة واللطف والخلق الحسن . 
هذه المزايا التي طبعه اللّه علها بغير تكلف منه حفظه الله تعالى . فلا بدع اذا 
أحبته القاوب فبو طبيب الأرواح كا أنه طبيب الأشباح ومود اللحصال 
كاسعه بارك الله فيه وفىي إخوانه الأطياء الذين يساعدو نه على تنظم هذه 
الادارة وخدمة المرضى االاجئين الى المستشفى لمكي المشار اليه . وقد 
أنادني أن الفضل في تنظ هذه الادارة وتوسيع نطاقها يرجم الى 
رغبة واهمام مولانا الامام السعودي الذي مهمه اعلاء شأن اأبلاد المقدسة 
الحجازية . ولدى البحث فبم أن حضرة المدير المشار اليه من د مشق الام 
6 أن اخوائه من سور بة وفلسطين جزاهم الله جميعاً عن الاسلام خيراً .لاس 
مساعده الد كتور حسني بك جل صديقي المرحوم صادق بك الطاهر الناباسي 
من آل الطاهر الحترمين . وفي اللياة السادسة والعدشر بن منه تحقق لي أن 
سلالة الاشراف من آل عبد مناف مولانا الجليل السيه ا-ند السنومي ابن 
السيد عمد الشريف ابن السيد مهد ابن السي- علي الستوسي الجاها. الكبير 
موجود في مكة ال كرمة . فقصدت زيارق ا دعيته المباركة ولا رسب 


في أن دعاء أمثاله مستجاب . كيف لا وهو الذي أبل في الداع عن الأمة 
الاسلامية بلاء حسنا نا حق صارت تضرب ببمته اليا مثال فذهبت الى جبسل 
رب في الزاوية التي بناها جده رحه الله . وقد فبمت مه 
أن مواده كان بي -جغبوب التي ملكها السلطان المرحوم عبد اللجيد خان من آل 
عيان مده » ليلة الأر بعاء المواققة لسبع وعشر بن من شوال قرب الفجر سنة 
نسعين ومائنين وألف ولا يخفى أن هذه الولادة في الوقت المذكور فها اشارة 
خفية الى أن المولود الكريم يزداد نوراً شيئاً فشياً حتى نشرق هس كلانه 
على العالم الاسلاني في وقت الضحى فكان الأمر كذلك . وقد كنت 
تشرفت بمشاهدته في القدس التمريف حيا قدمزائراً للمسجد الاأقصى و حفلي 
بدعواته المؤمنون و ألقى درساً في جامع صخرة الله اللشرفة منذ أر بع سنوات 
ورجوت من سيادته أن لا ينساني وذريقي وأهلي وعشير لي وأحبابي وأصحاي 
من دعواته واللجد ثُّ الذي جمنا به على اليه حال فى جوار بيت الله اللر أم 
أسأله تعالى وهو خير مسئول أن يدعه مظيراً من مظاهر عرّ الاسلام انه مميع 
الأعاء . و بالمئاسية سألت مولا نا المشار اليه هل هو مستريح في مكة المكرمة 
وهسروره من أعمال صاحب الاك الملاك السعودي فاق خيرا ودعا خلالته 
وآله حيث أ كرم مثوأه أعر الله به الاصلام و نفع به الا نام عنه وكهه. ثم أنه 
قبل حضور صاحب الجلالة من جد الى مكة المكرمة بعد عروجه على المدينة 
المنورة على سا كنها أفضل الصلاة والتسام بأسبوع ودعنى واد السياسة 
العر ببة قاصد النشرف عقابلة مولانا الامام المشار اليد وقد أخذ معه فؤادي 
فأشدتة, 
أخذئم فؤادي وهو بعضي فا الذي يضرع نو كان عندم اسكل 
وبالقدر الاْعي أصبحت منحر ف المزاج وكآن تي ذهبت بذهابه 
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وقد اشتدت حرارة الملد الأمين فوقعت طري الفراش . وما عل بذلك مدير 
الصحة العامة والمستشفى الملكي السيد ممود بك الام المشار اليه حضر عندي 
مع مساعده حسني بك الطاهر عائداً وأعطى العلاج ثم بعد ملائة أيام حضر 
أيضاً ورأى من اللزوم ذهاني الى الستشفى المذكور فلبيت دعوته شا كراً 
عطنه الجليل . وقد أفت فيه حت رعايته مدة اقامتي في مكة المكرمة و قداههم 
بحدمتي اهما مذ كرفيشكر وكان قبل مرضي بيو مينقد دعاني الى ر حابهالرحيب أنا 
وحاشيتي مع عشرة من أعيان مكةالمكرمة .مهم صاحب الفضيلة القاضي بمكة حضرة 
السيد عبد الكريى افندي اعإطيب صبر مولاذا ماجد مكة المكرمة الشيخ مأجد 
افندي الكردي المنوه ياهعه سابقاً الى تناول العشاء لخحال بينى وبين إجابة 
دعوته المرض . وما كان رفيق السيد فائق الأأنصاري من جملة المدعو بن أجاب 
الدعوة بالاصالة عر: نيه وبالنياءة عني ) وقد أذدنى أن صاحب الدعوة أحضر 
رجلا من أناضل التراء كي يتلو عشراً من القرآن الكريم فسر الحاضرون 
حورا لا مز بد عليه » وكان قصدء حففاه لله أن إعرفني يجملة هن الأعيان 
الفضلاء فصنع تلك الولعة التي كانت غاية في الاتقان 5 أنادى رفيقي المومى اليه 


الفصل الرايم و العم ودء 
2 بأن الاحتفاللات يقدوم جلا لة الاك 
وااتحار شر الني أر شلك الى هدأ العاجر 


وقبل قدوم الركاب العالي بيومين أرسل لي ربس للنة الاستقبال أمين 
العاصمة الفاضل الكريم السيد عباس افندى “قطان يدعو الى استقبال 
جلالته بتذكرة هذا نصبا : 


0 
« بحمده تعالى سيشرف جلالة مليكنا المع الحبوب عاصمسة 
ملكه يوم الآر بماء الموافق القامن والعشرين من ذي القمدة 
سنة سبع وأر لمن وثلائمائة وألف فعليه تنشرف للنة الاستقيال بدعوة 
حضر ةج الحضور الى ميدان جرول في الساعة احدى عشرة صاحاً من 
البوم المذكور للتشرف باستقبال جلالته وتقديم عبارات النهالى بسلامة 
الوصول كا وان اللجئة تدعو حضر تنم الحضور الى حفلة المأدية التي ستقام 
تكر: ع ملالة الملك المفدى بدار الم عر باجياد في الساعة الحاديةعشر: ا 
من مساء ,يوم الخيس الموافق نسعة وعشرين من الشهر المذكور » والباري 
يرعا؟ » 
وحيث أنني لا قدرة لي على ثلبية الدعوة ذهب رفيقي السيد 
الانصاري المومأ اليه بدعوة من اللجنة المومأ الها وتشرف باستقبال جلالته 
وشاهد اللواة المذ 7 رة وتناول الطهام من المأأدية التي أقبدت تكر 3 لخلالته 
وشاهد الألوية السعودة المضراء المكتوب في وسطبا لا إِله الا الله مد 
رسول الله . وقد سمم خطاب الك المملوء بالواعظ والك الديفية والسياسية 
ومن جملة قواله حنظه ال كمال أن ورشب واه لإيخاف دنا ون عدده 
جيشاً منظاً متمسكا بالشردمة الغراء وهي حبل الله المتين الذي من تمسك به 
فاز في الدنيا والآخرة ولكنه يشى من المسلدين يعني بذلك نعيره الله وأبده 
بروح القدس المنافقين الذين يتظاهر ون بلاسلام وهو براء منهم والا ذان 
المسدين اللقيقيين المتمسكين بالشرع الشريف والدين المنيف لايخشى 
مهم فالهم نصرائ على الدوام و يقدسون أعماله ويلتفون حوله ويظلاهرونه على 
أعداء الإسلام » كأنه سمنظه الله تعانى يشير الى قوله #مالى < الت الاعراب 
آمنا قل لم تتؤمنوا ولكن , قولوا أسامنا ولما يدخل أده كان في قأوبيم د وهو لاء 


ا" ب 


السلمون أمثال فيصل الدويش المارجون عن طاعة الامام والذذين في قاومهم 
مرض من الشقاق والنفاق الذين يعيثون في الأرض فساداً واللّه لا يصلم عمل 
المفسدبن فهم يقطعون الطريق مظهرين أنهم على المق فيعتدون على أبناء 
السييل ولا يخافون عاقبة البغى والعدوان واللّه بقول « ابما جراء الذن حار بون 
انه ورضوله موق فق الأركن قاد أن كنا أر يسلا أء تقعلم يدهم 
وأرجلهم منخلاف أو ينفوا من الارض» وهذه الآ.ية نزلتفيحققطاعالطرربق 
اتلهم الله ومنهم فيصل الدويش المذكور ومن على شا كلته البغاة القن 
يتحركون بأصابع الاجانب الذين م ألد الاعداء للموحدن هذا ثم انه جاءتني 
دعوة ثانية من رئيس للنة الاستقبال المشار اليه وهذه صورتها : 

تنشرف لللنة الاستقبال بدعوة حضرتى الى حذلة الشاى التي ستقام 
بقصر المنصور بالزاهر في الساعة العاشرة من يوم الجعة الموافق ثلاثين من 
ذي القعدة لسنة سبع وأر بعين وثلامائةوالف نكرعاً لللالة مليكنا المندى 
الحبوب على أن يكون الاجماع عركز أمانة الماصمة في الساعة المذكورة حيث 
قد أعدت اللجنة سيارات تقل المدعوين الى موقع الفلة . والبارى برعا » 

وحيث ان الداعي كان مريضاً فلم يكن في مقدرني اجابة الدعوة 15 أن 
رفيق السيد فائق الانصارى كان منحرف الصحة أيضاً قم يستطم الإجابة وأن 
كان مدعواً . ثم انه بلغنا من بعض الأفاضل الذين حذررا اللفلة المشار اليبا 
أن حضرة الحامي الشهي رالفاضل اللحطيب المنوه والقائوثي البارع الجسور السيد 
سامان أفندى التاجي الرملي ألقى خطابا يحضور جلالة الك حث فيه الامة 
العر ببة على توحيد السكامة والدفاع عن حقوقها المنصوبة التى اغتصبها الاجانب 
لغير مسوغ وقد أجاد في ثلاك الخطية حرٌ, الاجادة نوست موقم الاستحسان 
والقبول لدى جلالة الملك والمسعورن عرس “تصرصاً أناضل ند وشيوم 


القبائل حفظه الله تعالى 

ثم انه حضر الى المستشفى الملكي سعادة السيد فؤاد بك حمزة المنوه 
بامعه مرارا فيا سبق ليعودني وحضر ممه صديقنا الشهم المعظٍ الفاضل الكريم 
السرد بوسف بس الخلص والمتفاني في خدمة صاحب الللالة مراك العرب تاج 
هام العلام ف شر ألوية العدالة على الانا اليا ل سعود الكرام 
حفظه الله قعالى و أتجاله الغرالميامين خصوصاً ولي عهده عو الامير سعو ا 
ونائب جلالة اماك المعفلم عو الأمير فيصل أمير مكة المك مة » هذا وكان 
حاضرا وقتئذ سعادة ٠دير‏ الصحة العامة ألد تور مود نك مهدي وعأ أننى م 
أعرف السيد يوسف يس لغارا لتغير هيئّته قال لي جناب الذؤاد ان هذا هو 
صديقك السيد يوسف يس فسامت عليه ثانياً . وقد سلمني فكاد بك المومأ 
اليه تحر يرا ممضياً بأمضاء أمين العاصمة السيد عباس أفندي بوسف القطان 
يدعوني به الى تناول طعام العشاء . وهأ هي صورئه : 

:باسم حاذلة مولاي الماك الممظ أنشرف بأن أدعو حضر تم للحضور 
الى القصر العالي ا ألو ى بالحاددة قبل علا" ٠غربهد'‏ البوم لا ل طعام العشاء 
1 أن يكون الاجماع دار أحكومة اسار ة إأرياعة ادي عشر ونصف اد أن 
السيارات تقلالمدعوين الى القد.رالاال ي الوقت ا.وه عنه . والباري برعا 5 

ف أليوم الخامس من ذي الدج" لسنة مميع وأر بعين وثلاثهائة واف 

فاعتذر ت يعدم الاستطامة حيث أننى عجز عن التشرف عقابلة حلالة 
الماك ورجوتهما أن راذا سلامي رده الي لجلالته «مائلاء' ما أن يملليا لي من 
جلالته أن يدءو لى بالشفاء 


سس إك” ب 


الفصل اقامس 2 السسر ث2 دم 
فى تبلغ السيد بوسف بس سلام مفق القدس الشريف 


وقد باغت الفاضل السيد بوسف يس أحد المرافقين لجلالة الملك والكاتب 
االخاص سلام صاحب السماحة مفتي القدس الشريف و رئيس المجلس الاسلانى 
الاعلى بالديار القدسية السيد محمد أمين أفندي المسيني نجل محبوب القاوب 
بحر الكرم الزاخر سيد المتواضعين في عصره و امام الاوفياء في دهره حتى كان 
لضرب بوقائه لاحبايه الامثال وان ساحته الفيحاء كانت محط رحال الا مال 
لبني الغبراء السيد مد طاهر أفندى الحسيني مقت الديار القدسية في عصره 
رحه الله تعالى وكان لسان الخال منه يقول . 

رأت ن غبراء لا ينكروننىي2 ولا أهل هذاك الطراف الممدد 

وآخر ه قر : عيون الاخيار السابق في مغمار الفخار ولدنا للعلامة المنضال 
السيد مد كامل المسينى مفتي القنس اليف ورئوس محكة الاستكناف 
الشرعية العليا صاحب النفس الكبيرة مع التواضم وعاو الجناب الذي لم يأذن 
لا 5 القدس بالدخول عليه ومعه والدنه نظرا لاساءته في ذاك الوم اساءة 
لا تتحملها النفوس الابية حتى أن رحمه الله رد النيشان العالل أعنى وسام 
بر يطانيا أول وساء أعته في فلسطين لسماحته » فيه د الاتيا والتي واصرار 
مثل المكومة الفلسطينية على قبوله مرة ثانية هم افزان اميدقاة.ف, عرثانة 
قبله ومع ذلك بتي منأثرا من نلك الاماءة حنى توفى الى رحهة الله تعالى 
فقَضى نحبه -أسوفا عليه 


قال جنئاب السك ذو مالس دل أيه أيه وصلي لد بردن 'نْ “سوه 


7 0 د 

المنق يوصيني فيه بالقيام عا تحتاجوناليه وها أنا تحت أمرم فهاذا تر يدون تأجبته 
بأنني لا أر يد الا الدعاء وليسلى شغل سوى أداء الفريضة ثم قلت -للنابه إن 
حضرة المفتي عند وداعى له عرض علي أن يصحبني بذلك التحرير فاعتذر ت 
لسيادته قائلا ان الصداقة التي بيني و بينك تقضي بعدم حمل كتاب مشتمل على 
التوصية بي ولكن اذا شئت إرساله فليكن في البريد فال حفظه الله ان 
الكتاب مشتمل «لى هذه القصة تماما . ثم ذهب مع فوكاد بك المذكور عند 
جلالة الملاك 


اللفصل ١اسأد‏ ص و العشير ردم 
فى زبارة أحد رجال الوفد العانى لهذا العاجز ومذا كر تنا معه 


وي ثاني يوم » ينا كنت .1 على السرير . اذ أقبل أحد خدمة 
المستشنى قائلا ان أحد رجال الوفد الماني المرسل من قبل صاحب الملالة 
الماك يحى حميد الدون حضر ازيارد فقمت كأنما نشطت من عقال ورحبت 
55 يليق مثله ثم جلسنا تتجاذب أطراف المديث -تى وصلنا الى 
الحالة السيئة التي وصل اليبا المسامون عمو ماوالامة العربية خصوصا من أجل 
تفرق الكلمة وعدم اسناد الزعامة الى امام واحد متمسك بالعمل بالشرلعة 
الغراء تمسكا يذكرنا بأحد القرون الثلاثة القائل عنها عليه الصلاة والسلام 
خير القرون قرني ثم الذبن ياونهم ثم الذدين يلو نهم » واي أرق أن هذا 
القول ينطيق على الامام عبد العزيز نصره الله فيجب على الامة العربية بل 
الامة الاسلامية جميمها ان قلقي الىجلانته ناليد الزعامة حتى ينقذها من 
الخضيض الاسذل الى الاوج الاعلى وما ذات على همته بسزير 


وه د 


وواجب نصب امام عدل بالشمرع فاع لاحم العقل 

بل قال بعضهم انه يجب نصب الامام بااعقل ولو ل يرد بذلك الشرع اذ 
أن الجعية البشر يقلابد لما من وازعثر. مالي لتأمين العدالةو الضرب بعصا من 
حديد على أيدى ذوى الجهالة الذدن يعيثون في الارض فسادا و بيان ذلك أن 
الانسان مدني بالطبع فلا مكنه أن عيش منغردا بنفسه بعيدا عن أناء جلسه 
فالاختلاط و المعاملة بين الناس ريما توكدى الى تعدي القوي على الضعيف فيفع 
إلى ذلك الاما م ليصل الى حقه دّوة سلطانه الول أليه نصر المظلوم من الظالم 
فلا بد من اتفاق الكلمة حتى لايحارب المسلمون بعضهم بعضا قال عليه الصلاة 
والسلام « اذا التقى المسامان بسيفها فالقاتل والمقتول في النار قلنا هذا القاتل 
فها بال المتتول يا رسول اللّه آل انه كان حر يصاعلى قتل صاحمه » وقد قال عليه 
الصلاة والسلام في حجة الوداع « لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم رقاب 
عض »قال الشار اليه نماتدعراليدحسن جدا ولكنك لايخنام الك عقي فلا 
يمكن الامام يحىحميد الدين أن يتعزل عنملكد فأجبته انك لمتفهم المرادالني 
أردته من توحيد الزعامة في شخص الامام عبد العزهئ وبيان ذلك ارك 
مقصودي أن يكون كل واحد من ماوك الاسلام متصرفاً في ملكه حدما 
تقضي به التعالم الصحيحة الدينية هذا في زمن الس أما اذا تعدت إحدى 
الدول على بلدة من بلاد الاسلام فامهم يكو نون بدا واحدة في الدفاع عن حوزة 
الاسلام و يكون القائد العام هو الامام عبد العزيز آل سعود وإ أضرب 
مشر تك مثل بإلأة الأانية الى تدحت «دكها ولم يكن للم رأبلة يرجع 
المها كانت قسام الذل والهوان ولكن سا توحدت كلنها من 5 5 اعسكرية 
قط و بفي كل ملك مستقلا في بلاده صارت كترمة لدى دول أورويا وتخثى 
سطوبها جميع الدول وكذلك الولايات الماددة :هذا الكتاب العزيز الذي 


بين أيدينا يدعونا الى اجماع الكلمة وعدم التفريق والتذازع قال الله تعالى 
د واعتصموا يحبل الله جميماً ولا تفرقوا » « وتعاونوا على البر والتقوى 
ولا تعاونوا على الاتم والعدوار:_ » . وانني أرجوك أن تبلغ صاحب 
الجلالة الامام الجليل السيد يحى يد الدين نحياني الجليلة 
ودعواني لسمادته وأتماله الأشال المعظمين خصو 2 و الأمير ا ردت 
الأسلام وثناني على أهل المن ا أثنى علمهم جده الأعلى عليه الصلاة والسلام 
حيث قال < ابي شرا نفس الرحمن من هه امن وألايمان بمان والمسكة عانية » 
وقد قال عليه الصلاة والسلام « بد اله على الججاءة » ولا يخنى أن اجماع كأتي 
الامامين الجليلين باطناً ظاهراً يكون سبباً عظما لاحتر امهما بل لاحترام الامة 
العر ببة » بل لاحترام الاسلام والمامين في نظر الأغيار . ثم ودعني داعياً لى 
بالشفاء ثم عدت الىسر يري كنت قبل مجيئه منتظرافر ج الشفاءمن اللهتمالى 


الفصل السايم والعشم ددم 
2 بشارة السيد فائق الانصارى يرجوعزا إلوطن سالمين 


بُسدب الدعاء الصرادر عن ماجد هم 2 كه ال مكرمة واخوا وه 


وعندنا أن الدماء رشقم كاه ن القران وعدأ لسمع 
م ان ان يوم بعد صلاة العصر حضر رفيقي السيد ذائق م 
وأخيربى أن الل الوني والصديق الصدوق الصفي التقي الصا المتنا 
سب ألعاماء و الصالمين واكام | العادلين خصوى" الناضل اداه 
التببيخ ماجد انندي الكردي ناظر الأوقاف رشرخ ارم ,مل من الاتقياء 
بعد أن صاوأ مسلاة الثلور في المسجد المرام ذهبوا «تييعاً الى قرب الكعية 


المشرفة وشرعوا رافمين أ كف الدعوات اليه تعالى ميتبلين سائلين منه 
شفاءك ورجوعك سامأ مع د دموع الشيخ المشار اليه تتساقط 
من عيفيه تساقط المطر لذاك لا بد وأن نرجع سالمين ببركة ذلات الدعاء فالبشر 
بالشغاء العاجل فانشرح صدري لذلك ودعوت لم كا دعوا لى حنظهم الله 
تعالى وني ,يوم الخيس الموافق السابع من ذي الحجة من السنة المذ كورة حضر 
الى المستشفى الملكى حضرة السيد فائق الانصاري وأخبرني أن فضيلة القاغي 
وان الفاضل الكر م الشيخ ماجد ال مشار اليه يدعوك مع ماكر بأن نكون 
للضيوف فقبلت دعوته شا كرا أفضاله بالنسبة لاحاشية أما بالنسبة لى فليس 
في وسعى ركوب الدواب وذلك أن صاحب الللالة وأفراد العائلة المالكة 
والوزراء والأأشراف لا ير كبون الا الدواب شنقة على المجاج حتى لا يلحقهم 
سوى الموجودين في المستشفى المشار اليه لذا ارجح ركومها حيث انها أسبل 
على هذا العاجر من ر كوب غيرها 


١‏ لفل العام و لهدمر 2و9 
قَْ الاحرام بالحج والذهاب الى عرفات را كما السارة - “ترود 
الحصال وبيان شفقة مولانا الامام على, حجاج بيت الله الطرام 


وفي التروية بعد صلاة المصر أحضمر لى الرفيق الموما اليه اوازم 
الاحرام فاغتسلت عملا باأديشة وصامت ركدتين سئة الأحرام وأا 25 امد شف 


وأحرمت قائلا : اللبم إلى أريد الحج فيسره لى و تقبله منى لبيك بحجة لبيك 
الهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك ان اللجد والنعمة والملك اك لا شريك 
لك وفي يوم السبت التاسم من الشهر المذ كور بعد طلوع الشمس عقدار ساعة 
توجهنا الى جبل عرفات حيث تمارف آذم وحواء عليها السلام 
صحبة مدير الصحة العام مخود الخصال المومأ اليه و قد كان حفظه الله تعالى 
يأمر بالوقوف عند كل مظلة من تلك المظلات الكئيرة التي أحدثها 
جلالة اللك السعودي اراحة حجاج ببت الله الحرام ليغفتش على كل 
مركز من مراحكر الأطباء الموجود عند كل مظلة ويتفقد أحوال الشاة 
المستظلين من حر الشمس وقد جعل عند كل و احدة مها عيناً من الماء العذب 
وم نكر في زمن من الأزمان التي مضت نحت حك غيره ؛ فلا مب اذا 
اختاره الله خدمة نيته اير اموخدمة مسجد نبيه عليه الصلاة والسلام وحراسة 
الديار المباركة المجاز به من تعديات الاشقياء اللكام ٠‏ وقد وصلنا الجبل المشار 
اليه وقت الظهيرة » وقد اشتدت وطأة الحرارة حتى بلغت الدرحة اللخامسة 
والاربمين وقد علا ضجيج المجيج قثلين : « لبيك اللم لبيك . لبيك لا 
شريك لك لبيك . ان امد والنعمة للك واإلاك لاتريك لك » ولما رأبت 
الناس يأتون س كل فج عميق الى عرفات تذكرت حينئذ يوم اشر وأهوال 
لوم القيامة » و كيف أن الناس في ذات اليوم العصوب يحشرون شمهم الرا كب 
ومنهم الماثي الى غير ذلك حسب الاعمال <تى أن انبعض منهم يكون كالقمر 
مدير و منهم دن رياني أسرع ٠ن‏ البدق » وملهم من ياني زحفا وجم بجأرون 
الى الله ذالى عساء أن يحاسهم حساباً يسيرا في يوم كان مقساره ححسين ألن 
سنة 6 ما كان دني عند مشاهدة هذه امال إلا أن التجأت الى الله ذي اجلال 


والاكرام سائلا منه 3 الى أن يقبل حعبتي و؛صفح عن حوبتي وإغفر لي :اث 


مع لد 


الام وقد عممت في ددائي جميع الاسلام امتثالا لأأمره عليه الصلاة والسلام 
حبث يقول « اذا دعوتم فعمموا » وني رواية « اذا دعوتم فاجعوا فلمل 
فبمن جمعون من تنالوا بركته » ولافسل في ذلك الموقف الرهيب عن فيضان 
الدموع والذلة والمضوع بين بدى علام الغيوب وغفار الذنوب وستار 
العيوب جل وعلا » وقد بقينا على هذه المالة الى أن آذنت الغر اله بالغروب 
واذا بعمودمن نورامتد في الافق وبقى ساعة منت أنه تقدست أسماق ه 
نجل على أهل عر فات بارحمات وغفران الخطيئات وظهر نسي أحلى من الشفاء 
على القالب السقم والنفحات الالمية ثعلتنا جميعا » وهنا جددت الدعوات 
سائلين منه تعالى جمع كلة المسمين و نصرم على أعدائهم الكافرين 


الفصل اانامع دالمشر ون 
2 حكمة مشروعية المج 


ولايخفى أن هذا الاجماع العظم المؤلف من جميم الاقطار و المتدى بامام 
واحد يتحرك يحركته ويسكن بسكونه فيه اشغار بان الأمة الاسلامية يجب 
أن تكو ن كتلة واحدة حى لاتتعدى علمها الأغيار » إد أن الشارع سمح اند 
و تعالى لالعود عليه ننم من هذا الاجماع العظى بل لعود على الجوتسين وليس 
المقصود من تلك الشعائر مجرد الوقوف والطواف انما هي لأمر مود علينا 
معاشر المسلمين من التعارف والتآلف وبث الشكوى والسعي الثيث الموصل 
الى سعادثنا الدنيوية والأخروية وتذكير الابناء بسيرة الآباء الصالهين » 
شكراً لله تعالى على تناك النعم التي لاتحصى. « وان قندوا نعمة الله لأحصوها ان 
الانسان لللوم كمار » هذا وقد نئرت الإجاج تابعة لنذ الامام و بقينا نكن 


المرغى تتقلب على جمر الاننظار لملنا نذهب الى جمع أعني مز دلفة التي اجتمع 
فها آدم علمه السلام بزوجته حواء رضي الله عنها وازدلف الها أي دنا ممبا 
حيث أن المبيت مها سنة ولكن مم لأسف لم تتمكن من أدائها لعدم قدرتنا 
على الذهاب حيث حكنا نحت أمر الصحة المأمورة بالمبهت في جبل عر ذات 
لتفقد أحوال المشاة الضعاف التي لانستطيع المسير فنمنا هناك الى الفجر و بعد 
صلاة الصبح ذهبنا الى المزدلفة وأا فها قليلا ثم مها الى منى حيث نزلنا 
في قصر دائرة الصحة العامة العالي و أَقنا فيه ثلاث ليال ول نتمكن من رمي 
الجرات بسبب المرض وهو عنذر مماوي يسقط به وجوب رمي ارات كا 
سيأني في ببان الملاسك ان شاء الله تعالى » وقد مرض صاحينا السيد فايق 
الانصاري » حيث كان نؤيل الساحة الفيحاء المذسوبة الى ماجد مكة المكرمة 
امشار اليه وقد اهتم حفظه الله .الى يخدءته و أحضر له طبيياً حاذقاً من المغار بة 
كان حضر الى مكة ال مكرمة لأداء فريضة الحج تأعطاه علاجاً شفي على أثر 
تعاطيه فوراً » ثم رجعنا الى مكة المكرمة وقد استأجرت ستة أشخاص +لي 
كي أطوف طواف الزيارة أعنى طراف الافاضة خماوني على كرمي إسعى 
الشبرية وق حضر المطوف ممم قطافوا بي سبعة أشواط بالكعة المشرفة ثم 
أرادوا أن يدهبوا بي الى المسعى قبل صلاة ركدتي الطواف الواجبة فأمرتهم 
بائزامي كي أصلهما فتمادا وقد صليتهما وأنا جالس إذ لاقدرة لي على القيام 
ثم بد ذاك ذهبوا بي الى المسى فسعوا بي من الصفا الى الروة سبعة أذواط 
واعا سبي الصفا .هذا الاسم لاوس آدم صذوة الله عليه » وانما سميتالمروة 
بالمروة إلوس الم أتّحو اءعليباعلهما السلام ورني ذاثاليو عزمناعلى الذهعاب 
الى جدة فكلف الميد فؤاد بك صاحبنا السيد فائق الانصاري أن يخدرني 
اذا كان ني استطاعتي مقابلة جلالة الملك لوداعه فأجابه بأنه لاقدرة للعاجز على 


ذلك وأن سعادتك تقوم مقامه في أداء ذلك الواجب » ثم ذهب «الرفيقالمشار 
اليه اوداع جلالته وبعد صدور الاذن قشر فرفيق الموماً اليهبالمثول بين ,يديه 
فأذن له بالجلوس ثم طلب منه الدعاء في بيت المقدس فأجابه بأن ذلك لابد 
هيه اث شاء الله تعالى » وعند اراد الذهاب قال جلالنه أرجو أن توصيني 
بوصية ينفعني اللّه مها ء فقال له : احفظ الله يحنظك . وهذا مما يؤيد أن جلالة 
الملك من الواقفين على عل المديث الششريف حيث ورد « احفظ الله حنظك 
احفظ الله هده جاهك تمرف الى الله في الرخاء يعرفك في الشدة » 
_ 
الفصل المُمر لون 
2 السفر من مه المكرمة الى جدة وبيان مكارم الاخلاق 
لقي نحل مها الشيخ مد نصيف حذظه الله فعالى لوفود 
بت الله الخرام وأدامه علينا للاسلام 

وفي صباح يوم البعة المبارك الموافق المامس عشر من الشهر المذكور 
أحضر المطوف السيارة عند باب المستشنى خملني أر بعة هن الرجال ووضعوني 
فها وقد ركدت أنا والماشية قاصدين ثغر جدة مستعيئاً باه تعالى سائلا منه 
وصولنا بالسلامة ؛ ولما أقبلنا عأمها تابلنا مرحباً بنا النسم الذي بدني ااطيل 
فاشرحت منا الصدورء ووجدت علا الصحة تزداد شيقاً فشيئاً . ولما وصلنا 
الها ذهبنا الى ساحة المكارم القفيد_اء دار هولانا الجليل الشيخ مد نصيف 
عد متافن برحل الأراقى المقدينة اللتدازية :5 لتك مدن السنزارة يدون 
مساعدة أحد غيره تع الى » وصعدت الدرج الموصل المها فاستقبلنا صاحها 
مهام بوجهء البسام وكان وصولنا المها بعد انقذاء صلاة الجعة فأمر لنا باحضار 


الطعام وقال تفضاوا باسم اله لست على امائدة وكأنه لم يكن معي شيء اق 
المرض » فأ كلنا هنيقاً وشر بنا مريكاً » ووجدنا كثيراً م نالاضياف من بلاد 
لغرب و بلاد مصر ممهم القاضي الفاضل الشيخ احد افندي شاكر جل العلامة 
الشبير وااكاتب النحرير ااشيخ محمد شاكر المسينيى و كيل مشيخة السامع 
الازهر سابقاً » وكذلك هله الفاضل السيد مو د افندي مدير المدرسة الاميرية 
في جدة » وقد فهمت من القاضي المومأ اليه أنه الأن قاض في الزقازيق وأن 
قاضسها السابق الشيخ أمين أبا الفضل صار تعيينه مفتشا في وزارة الحقانية وأن 
سعادة أخيه السيد احمد بك ألى الفضل هو الاك الاداري هناك وقريبا يصير 
ترفيعه لاحدى المديريات فسررت جداً من هده البشارة لكونها تجلي شيخنا 
ا ا 0000 وقد رحوته 

أن يك يادي لجمادن فوعدي بذلك . هذا وقد أقنا في رحاب الشيخ المشار 
اليه يومين » فظهر لنا أنه مظلبر من مظاهر الرحمة الالحية لمجاج بيت الله الحرام 
خصوصاً الذين لاطاقة لمم على التزول في تلك المنازل المنسوبة المطو فين الخالية 
من وسائل الراحة والتى تفتقر الى أن بلاحظبا مدير الصحة عين العناية حرصاً 
على حة وفود بيت الله العتيق يق » و بيان ذلك أنه لما وصلنا جدة وحن قادمون 
الى الديار المماركة قابلئا و كيل المطوف وأنزلنا فها لأجل أن نستريح من 
وعثاء السفر فا قدرت أن أقم ففها سوى ساعتين من الزمان وأزمعنا الذهاب 
الى مكة المكرمة كي نتخلص من تلك الأوساخ المنافية لحديث « النظافة من 
الاامان » وكآن وفيق السيد فائق المشار اليه أخبر ما حصل لنا من المشقة في 
تينك الساعتين : مولانا ماجد مكة المكرمة الشيخ ماجد افندي الكردي 
فأشار اليه أنه عند سفرك الى القسدس الشريف سأكتب الى صديقي في جدة 
الشيخ مد نصيف الشهير والمتفاني فيحب آل السعود الكرام حفظبم الله جميعاً 


يت 3: 5-8 

من الا ات انه ميع جيب وقد فعل . فاله حطظله الله تعالى عند وداع السيد 
الأنساري لمضمرته أصحيه يكتاب لحضرة صديقه الشهم النصيف ضمن تحر بر 
كأنه قط من غديرأوزهرة مقتطفة من روف النضير يوصيه نا خا . هذ 
ويدا كنت جالساً في ديوانه بعد صلاة العصر من اليوم السالم عشر من 
الشبر المذكور اذ د خل علينا حضرة الأديب المام السيد يوسف افندي إس 
وقد أدذى حية الاسلام فقابلناه بأحسن منها امتثالا لما صرح به القرآن الكريم 
« واذا حينم بتحية ليوا بأحسن منها أو ردوها » ثم ان جنابه صار يذكر 
محاسن ولدا العلامة الشبيخ عمد أمين العوري عضو محكمة الاستئناف الشرعية 
العليا وأمين فتوى فلسطين قلا انه استاذي حيئا كنت تليذاً في كلية 
صلاح الدبن الا يوب بالقدس وقد استفدت من فضيلته عل الأحوال الشخصية 
استفادة لا تنسى . فأرجوك أن تبلغ جزيل سلامي لمضهرته » وأن تبث لواعج 
أشواقي لسيادته » وانني أرغب أن يأتينا في العام المقبل لأداء فريضة المج 
الشريف كي نت تع بخدمته م ودعني وافصرف بارك الله فيه وأ كثر في الامة 
من أمثاله التجباء وأدد مولانا مليكه العادل بروح منه . وفي اليوم الثاء.ن عشر 
منه ودعنا حضمرة رب المكارم مولانا امام النصيف . فان قال قائل ان التصغير 
يستفاد منه ااتحقير وااشيخ المشار أليه أجل من أن يحقر كيف لا وهو المشار 
اليه بالبنان والظاهر ظهور الشمس للعيان » وهو المتبع ءلة ابرادسم عنينا ن 
بين الأديان ه والماه شي على فته في خدمة الضيفان . قلت في اطواب ان التصغير 
قد يكن للتعظم 6 في هذا المقام . أل ترى الى أن المحب الولهان لاعكنه أن 

يحقر محبوبه » ومع ذلك فد قال الشاعر: 

ما قلت حبوي من اااحقير ولكن ,عذب أمم الشي بالتمخير 

فالنصيف أعذب من التعيف كا لا يخى, على أولي الا نصاف النيا ٠‏ على 


أنه يحتمل أن يكون لصيف بوزن فميل من صيغ المبالفة وهي خسة فمال 
ومفعال » وفعول » وفعيل » وفعل مأُخوذ من الانصاف وكثير النصفه كا تنتضيه 
صيفة المدالذة حفظه الله تعالى ولعل ذلك هو الصواب 


الفصل الواعم والامرئون 
فى ركوب سفينة الطائف والتوجه الى الطور 


م توجهنا من ذلك الرحاب الرحيب المنسوب لعالي اللناب النجيب 
المشار اليه الى البحر حيث امتطينا سفيئة الطائف الموصوفة باللطائف شا كرين 
للمولى تبارك وتعالى حيث وققنا لأداء تلك الفريضة واطامنا على أعمال 
الحكومة العر بية المنطبقة على الشرلعة الاسلامية . ولا غرابة في ذلك فالعدل 
من معدنه لا يستغرب اذ من بلاد اليجاز والعرب أشرقت أنوار العدالة 
وطيشت معام الحور والضلالةء وتأيد التوحيد ودك جبل الشر كالعنيد حتقق 
قال قائلهم بعد اعتناق الاسلام : 

الله أو لا لله ما اهتدينا ولا تصدقنا ولا صلينا 
أن لن سكينة علينا وثيبت الاقدام ان لاقينا 

« قل جاء المق وزدق الباطل ان الباطل كان زهوقا » ولا علونا على ظهر 
القمرة وَعبي" علينا لبي السرور ميشراً لنا بذهاب آلام المسم الذي لم 
شدوعل تي الها : أن الروح صقا عب تلك الديار والآ ثار المماركة 
حتى ان فراقها ها تبعا الجسم كان أشد عليها من عذاب النار انتتحت منا 
الشبية فكنا تأكل الأ مواك الحلورية وغير ذلت من أنواع الطعام البرية والبحرية 


لما 


وغير خاف على كل ذي فطنة وروية ان زمن السرور قصير واو طال 

أعوام اقباله كاليوم في قصر ووقت اعراضه في الطول كالحج 

نم وصلنا الى طور سيناء حيث من" الله تعالى على عبده موتى الكلم 
الرسالة وال كام على نبينا مدوعليه الصلاة والسلام فرست تلك السفينة على 
ساحله ثم أقبل علينا مفتش الحاجر الصحية سعادة السيد مسيري بك المتخاق 
بالأأخلاق المحمدية بادعا لنا بالتحدة ومتأدياً بالا داب الجيلة المصربة وقد حضر 
ععيته صاحب العزة الد كتور سعيد بك طليع ابن عم رشيد بك طليع المشهور 
والوطني الغيور » وأوصاه بنا خيراً . وقد أمر أن كون سيارته الخاصة به 
نحت نصرفنا 5 أنه أمر لنا بغرفة ممتازة بانحجر وقد عاملنا معاملة استثنائية 
تنطبق على أخلاقه الكرعمة الرضية وحديث أنزلوا الناس منازلم ثم كان يأني 
الينا زائراً متفقدا أحوالنا لزاه الله عن وفود بيت الله الحرام خيراً وأيده 
بروح القدس آمين . ثم انه بعد أن أقنا ثلاث ليال في الحجر الصحياقبات 
علينا السؤيئة الء أسية تحمل جما غفيرا هن اجاج سلتهم الى المحجر الصحي م 
امتطينا جوادها ولكن بتي ممن أقام ثلاثة أيام في الحجر سبعون حاجاً م يوجد 
لم حل فيها فتأخروا مننظرين الفرج من اله تعالى ثم انها حر كت بالركاب 
مسأه و في الصباح وافينا السو س1 أحد التقوو لمر 4ه ا خجيلة 


الفصل التأى والتم رون 


وهناك صدر الأمر ببقائنا في الحطة حتي يصل (اينا المتأخرون وهم 
هذا منعنا من الاختلاط بالأهالى . غير ان ناظر الحطة الانكازي عمل 


ظاه ب 
معنا معر وفا جليلا حيث خصمص للداعي وعقيلته حجرة مستقلة أسأله تعالى 
أن يوققه للبداية لأقوم طريق والتحلي يحلل ا'توفيق انه سميع الدعاء 
هذا ولما أن دخلنا الغرفة وخلوت بنفسي تذ كرت أن الديار المصرية 

كانت نحت حك الفراعنة الذين ادعى أحدهم الر بو بية ادماة باطلا .هو فرعون 
موسى عليه السلام حيث« قال أنا ربكم الاعلى » واستدل على ذلك بدايل 
باطل فقال ١‏ أليس لي ماك مصى وهذه الانهار حجري من نحتي أفلا 
تبصرون أم أناخير من هذا الذي هو بين ولا يكاد يبين ©» بريد 
بذلك أنه أعظم هن موءى رسول ان الذي أرسله ال تعالى لانقاذ بني 
اتراكيل من عدودية الاقباط الذين كانوا ليون أبناءم ولمتحيون 
نساءمم : ويةولون إنا فوقهم هرون » وقد أبد الله رسوله ٠وسى‏ بأخيه 
هارون حيث قل « سنشد عضدك بأخرك وتجمل الكما سلطانا فلا 
يصاون الب با يأثنا انما وهن اتبعكما الغاليون » وقد أظهر الله على بديه 
خواوق العاواق حق احا اليه 1 القصا حو لعن بو اوه فل ارت 
معجز أنه أ دقل عن «مسجزة المسبيم “ليه السلام الذى أحيا المونى باذن الله تعالى 
عل أنه هع اثيان م بالمعمجات الباهرات يؤءن به 7 يذعن للآمر 
الالمي وبي 0 على كير يان وق 00 القدسي « الكبرياء ردأني 
والعظمة إزارى قن نازعني في رداني أو إزاري القيته في النار » وفي رواية 

ل( قصءته ولا أبالمي »© ولما اتتدت وطأئه ص أهل الايمان دعا الله فوينى 
وهارون قتالا « ربنا اك آتيت فرعون وملاه زينآوأ:والانيالحياة الدنياربنا 
ليضاو اعن سبينكر بنااط. س على اموالم ١‏ واشدد على قاو بم فلا يو منوا -تى 
بروا تلعذاب الا ليم ققال الله ليا « فد أجمبت دعو نم :استقما ولا تابعان 


سبيل الذين لأعلون 1( وم الذين لستءجلون 2 < سح أبة 3م لون دعونا شم 


كام لس 


إستجب لنا . ثم لعد أر بعين سنة من ثار بع الدعاء أغرق له فزعون وملاه 
وجى بني اسسرائيل من شرثم . وديان ذلك أنه لمادنا وقت هلاك فرعونوملاه 
أمراللَّه رسوله مومى عليه السلام بأزيذهب ببني اسرائيل الى الارض المقدسة 
ليلا امتفل أمر مولاء وسار يهم متوكلا على لله وما طلع الجر م برالقبط أحداً 
لهم فأخبرو | بذلك عدو الله ورسوله فأمر اناعم دعوم وكان في مقدمة 
الجند » ولما رأت بنو اسرائيل جيش عدوم لاحتاً نهم اشتدخوفهم وقالوا لموسى 

عليه السلام هذا البحر أمامنا وهذا الجيش من خلفنا فاذا نصنع فأو حى الله 
الى موسى أن اضرب طم طريقاً في البحر يبسلا حاف دركا ولاتخشى فضر به 
يمصاه فكان كل فرق من المياه كالطود العفظيم فدخله مع قومه وخرجوا منه 
الى البر سالين ولما وصل فرعون الى اليم قال لقومه انظروا الى البحر فانه 
نقلق من هيبتي فدخادا فيه مسرعين ففشيهم من الم ما غشهم وأضل فرعون 
قومه وما هدى ولا أد, ركه الغرق وتحقق الموت قال آمنت بالذي أمنت به ينو 
اسرائيل وأنا من المسلدين ققال له جبريل عليه السلام « آلان وقد عصوت 
قبل و كنت من المفسدين © لعني بذلك أنه لا بتفعة اعائه عند مشاهدةالعذاب 
فكان من المغرفين . و مع الأسف فينو اسرائيل بعد مشاهد”هم هاتيك 
المسجزات الباهرات مروا على قوم لعكفون على أصنام لمم فقالو| لنبيهم عليه 
الصلاة والسلام بعد تاك النعم الجزيلة انى أنم لله مها علمهم ‏ كاماً لنبيه 
الكليم يا مومى اتفذ لنا إط- لم الة » ققال لهم علمه السلام « دؤلاء 
متبر ما م فيه وباطل ما كانوا يمساون 6رداً علهم في طاوم امخاذ إله ذم غير 
اله تعالى الذي عمهم بالاحسان وفضلبم على أهل ذلك الزمان لا سما وقد من 
علمهم باطلاص من رق العبودية والمذلة التى كانت الغمر به القاضية عاهم ان 
هذا لشيء ٠‏ جاب فاأظار رحمك الله الى هؤلاء ء الوم كيف قابد| نم الله بالكضر 
والعصيان مع أ نهم كان يجب علمهم أن يقابلوها بالشكر والاذءان ه لان شكرة 
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لأزيدنم ولآن كفرتم ان عذانى لشديد » على أنهم عصوا الله تعالى حين 
أمرهم بدخول الأرض المقدسة وقلوا ارسوله مومى عليه السلام انا لزن 
ندخليا أبداً مأ داموا فمها فاذهب أنت وربك فقاتلا انا هاهئا قاعدون ن مم 
كلهم كانوا سمائة ألف م قيل فأوحى اله الى نبيه أن يخبر مم م شرمة عليهم 
أر بعين سنة ينيبون في الارض وأمره رأن لا يحزن علييم نظراً لفسقهم ! بعدم 
امتثال أمر الله ٠ع‏ »ي ون نبييم بين أظبر ثم حيث قال « فلا تأس على القوم 
الفاسئين » 

أما الامة الحمدية فان أوها ‏ وثم من الصيحب الكرام - حيها كانوا نٍِ 
غزوة بدر التى كانت فيد عر ا شاهدوا ان عدد المشركين أ كثر 

من عددم وذاك أ ميم كانوا أ ومائتى «قائل من صناديد كفار قريش 
ودظلمهم ببخلاف الصحابة لذبن كانوا مع المصطفى عليه الصلاة والسلام في 
ووو 0 
الله يِه كيف يصنم تطبيباً لقلومهم وتعلما للأمة المشورة ولما مهم ذلك أحدمم 
وهو المقداد بن الأسود الكندي رضي الله عنه قام على قدميه وخاطب رسول 
اله مر بقوله : والله لا نقول لك كا قات بنو اسرائيل لمومى اذهب أنت 
وربك فقائلا انا ها هنا تاعدون ولكن نقول لك اذعب فقائل ون بين 
يديك وعن عينك وثعالك ‏ والله لوأمرتنا أن نذهب معك الى برك الرماد 
لفعلنا ولو أمرتنا أن نقطع معك هذا البحر سباحة لقعلنا . فسمر بذلك رسول 
الله علا 

فانظر رحك الله أمها القاريء الى الفرق بين أول الأّمتين الاسلامية 
و اليهودية واحم بإنهمابعدل وانصاف 


سس بج ةق سه 


5 
الفصل الماات دالممرلون 
فى التوجه الى محطة القنطرة الى بذهس ما الى فلسطين 
وما حصل لنا في ذلك 

ثم يوم الاثنين الموافق خسة وعشرين من الشهر المذكور ركينا القطار 
متوجهين الى التنطرة فوصلناها بعد صلاة العصر و بعد أداء الصلاة ذهينا الى 
مهو الخطة فوجدنا فيه حضرة الفاضل السيد سلمان افندي الغاروق و بعد 
الاستراحة حصل ببن السيد الأنصاري و بينه مناظرة جلياة ومداعية جميلة 
سررت منها فأيدت الرفيق امو اليه على الأخ الفاروق التساجي تاج هام 

الخطباء الكرام فشق عصا الشقاق ورجم «األتى الينا بمقليد الوفاق حفظه 
تعالى وعا أن تلك المداعبة لا يجوز افشاؤها شرعاً جملناها نحت على اللفاء 
سائلين منه تعالى 55 دو ام الو ده و الصعاء انه يجيب الدعاء هذا 3 في الساعة 
السادسة بعد غر وب الشمس حر ك القطار متو 0 حو الديار القدسية فو صلنا 
الى محخطة اللد بعد طاوعبا فاذا بشقيق الحليلة السيد سلمان افندى بر كات 

وابن اخته ولدنا مصطفى فاشل وأهله والاحفاد مع المستثملين . أو بعد أن 
علينا وهتأنا بسلامة الوصول استلم منا والدته ووضعبا في السيارة وذهب 
مسرعاً الى القدس وبقينا في القطار وأقبل علينا شيخ المرم القدسي والمعيد 
الانسى الشيسخ عارف افندي يونس المسيني من !ل البهت الكرام ومعه ثلة 
من الانصار أخصمنهمبالذكر الشيرخ شحاده افندي والد الرفيقالمشاراليه وابن 
مه الشيخ حدين افندي من آل الأنصار الكرام وشرطي المسجد الاقصى 
السيد مود افندي من آل بيت العسلى الكرام و بعد الاستراحة توجهنا الى 


5ه سد 


القدس الشريف فوصلنا الى محطة بتير القريبة منها واذا بالسيد اسماعيل 
افنديالانصارى نجل رفيقنا الموى اليه ينتظر قدومنا فابتهجنا بلقائه وقد 


الفصل الرابع والامرو يم 
فى بان أسماء بعض المستقيلين لنا فى محطة القدس الشريف 


ثم واصلنا السير <تّى وصلنا محطة القدس فاذا هى على رحبها لضيق 
بالمستقباين من المسلمين واذا بالزعم الغزي عضو المجلس الشرعي الاسلاي 
الأعلى صاحب السعادة وعنصر السيادة الماج سعيد افندي الشوا من آل 
عقيل الكرام يتقدم الجهور وعمائم أصحاب الفضيلة والمزايا الفائقة الإليلة تخبط 
يجنابه العالى احاطة المالة بالقدر أخص مهم بالذكر أعاظم الفضلاء وأ كابر 
الشرفاء ولدنا الشيخ ممد أمين عضو المحكة الاستثنافية الشسرعية العليا 
وامين فتوى فلسطين و حوب الشقاوب الشيسخ توفيق افندي الطبي مقنشس 
احا 5 الشرعية وأني فيا لدرس المسيبالنسيب مأ-ور أوقاف القدس الشريف 
الشيخ بدرافندي يونس اللسيني هن 1ل بيت النبوة الأطرارو ونا الشيخ 
عبد الرحدن افندي العلمي منآل بيت العلبي ال-نىالكرام والأخ اماج يوسف 
افندي وفا من الاخيار والسيد #ود افندي من أصحاب المكارم الابرار 
كلاه من آ.ل بت النسوة ومن أحل الكرم والمدوة من آل دلت الدجانى 
الاعاظم أما أصهاري 1 ل بيت بركات ال كرام قند كانوا في حفلة الاستقبال 
نيعا اخفن اذو منهم الفاضل السكر > الشيمخ عبد الياري افندي وأشاء 
عه السيد عبد اليد افندي والسيد الحاج على افندي والسيد مصطبى 


/أم هس 


أندي وكذلك الفاضل النبيل الأخ الجليل السيد مومى افندى سحويل 
والشيخ حمود افندى الفلى الشهير الدجرم من آل بيت العسكري 
الكرام وقد حضر ولدنا المشار ليه بالسيارة إعد أن وضم , الأهل والأحفاد 
في الدار فذهب يبنا الى متزلنا في محلة الشمخ جراح حيث أي النسم مكل 
جيم اللأطراف غمدنا ان تالى وشكر ناه حيث ف ردنا الى ديارنا سالمين وذللك 
من أعظظلم النعم الي لا يمعى ثناء عليبا وا قال عليه الصلاة والسلام « سحانك 
لا نحمي ثناة ليك أنت كا أثثيت تنيت على نفك »6 وقد صليت ركعتين شكراً 
ثُّ نه تعالى سائلا من فيض جو ده العم أن يتم لنا خاعة السعادة وان برزقنا 
المسنى وزيادة وقد قرب ولدنا المشار اليه عند حضورنا الى البيت قريااً 
من الغم تعالى الذي أقر عينه بارجاع والديه اليه مع الصحة والسلامة 


الفصل اقامس و الممرئو دم 
فى سان بعض امماء الذين #رذوا منزل الءاجز مسلمين ومهندين 


ولعد أن استر حت قليلا ) أقبل الأحباب ان ل العاح: مونئين 
سلامة الوصول فكان فبمن بادر الي ذلك جميع أفر اد العاثلة اله الكر مة سلالة 
المر حوم شيخ الاسلام العز بن جاعة من آل ك؟نانة الكرام أخص مهم 
الذ كر الافاضل ىج عار ف أفندى الحاى الشبير والشيخ سعيد أفندي 
خطيب المسجد الأقدى وقاعقام التكمة العاء رة والشيخ عد الدن أنندي 
خطيب المستجد الشثار اليه ورئيس كتية الجلس الاسلامي الأعلى و الشيخ 
الفاضل أحجد أفندي و والسد عيد الُأفدي م الشبخ © م الدين أفتدى خطيب 
المسجد الاقهى . ودنا كنت في محادثق معهم أذ أقبل أصماب الفضيلة قاذضي 


إرم ب 


القدس الشريف الشيخ رشيد أفندي الطيبي ورئيس كتية الحكمة الشرعية 
الشيخ نسيب أفندى البيطار الحسينى ومدير الايتام الشيخ توفيق أفندى 
الحسيني وكاتب الضبط السيد طلال أفندي عابدين ومقيد الاءلامات الشرعية 
الشيخ يعقوب أفندي العفيغي والفاضل المام السيد عبد الغنى أفندي كامله 
والشيخ راغب أفندي يونس المسيني والشبخ مصطفى أفندي يونس المسيني 
والشيخ عبد الرحن أفندي المغربي ومفتش المعارف حسين روجي بك والشيخ 
ابراهم فوزي و شقيقهالسيد مد جمال الدين أفندي والشيخ أحمد أفندي العوري 
والشيخ الجليل المسيب النسيب السيد حسن بكالترجمان الصاح ورئيس روضة 
العارف الشيخ ممد أفندى الصالم ورئيس كتبة الاستئناف الشرعية الماج 

م أقندى المماوك والسيد جميل بك المسينى والسيد زى أفندى من آل 
نسيبه الكرام والسيدسلوانأفنديمن 1 ل ديت الرصاصالكرام وابنعمه لماج 
خليل أفندي والحاج موءى أفندى هندية والسيد رضا أفندي الصلاحي 
والسيد موسى أندي الموتدى والسيد شداده أقندي العارف والسيد اسعاعيل 
أفندي تمر والسيد حسنى أفندى شهوان والشيخ مومى أفندى العيزراوى 
والشيخ رجا أفندى الطوري والشيخ اسماعيل أفندي اتغطيب الحامي النبيل 
والسيد ابراءيم أفندي كل المحابي المشهور والشيخ عطاء الله أقندي 
السروري والشيخ مد صالم أفندي أبو داوى المحاني الشرعى و العلامة 
الشيخ اسماعيل أفندي حمدين والفاضل الشبخ عبد الرحن أفندي المالى 
والمكرم الشيخ صالم أفندي اللفتاوي وولدنا النجيب الأديب الشيخ ممد 
أمين أفندي الانصاري من سدنة صخرة له المشرفة والمسجد الأقمى 
المنيف ومدير المكتية الخالدية بالقدس منذ اسست سنة مان عشرة وثلامائة 
وألف والشيخ مد أفندي القطب من السدنة أيضاً وكذلك الشيخ عحى 
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الدين أفندي الانصاري والسيد عارف أفندي الموقت وكير السادات العلمية 
بالقدس مولانا الجليل السيد مد يوسف أفندي من آل البيت الكرام 
ومدير محاسية الاوقاف المتحلل ككار م الأخلاق والااداب وأَخى في الدرس 
السيد عارف حكمت أفندي الام وأبناء عمه الأجلاء الحربين بالاحقرام 
الحاج خليل أفندي وشبله الشهم الكريم الوطني الغيور على الممة السيد نري 
بك الحترم والسيد شكيب أفندى الأديب الأريب ورب المكارم الغيور 
ولام الجليل المشهور السيد جودت أفندي الفاضل الكر م جميعهم من سلالة 
المرحوم الأمير ناصر الدبن النشاشيي ناظر الحرمين الشر يفين في عصره 
والحاج عمر أفندي من آل طببوب الكرام ثم عند غروب ثهس ذلك أليوم 
أشرقت طلعة صاحب السماحة مغتى الديار القدسية ورئيس الجلس الاسلاي 
الاعلى السيد محمد أءين أفندي المسيني المنوه ياسمه سابقا يتقدم ثلة من الاعائم 
وقد كان غائياً عن القدس وم أسصحاب السعادة السيد أحمد حلي باشا مراقب 
أوقاف فلسطين العام والسيد عبد السلام أفندي انشا كر من آل الحسينى 
الكرام وابن عمه السيد #ود أفندي الراغب الحري الاحترام والسيد 

مصطنى كاءل نجل ولدنا العلامة المرحوم السيد مد كامل المنوه “باسمه سابقا 
وقد كان الجاس غاصاً بكثير من الأعيان وهم السيد اسحاق أفندى ويبله 
خطاط حكومة فلسطين السيد عبد القادر أفندى من آل بيت الشهالي الكرام 
وكذلك السيد رشيد أفندى والسيد عبد القادر أفندي من آل العفيغى 
الكرام والسيد عبد العزي: أفندي الشا كر الحسينى وابن عمه السيد سيك 
أفندي . 1 “م بعد استراحته قليلا شرع حفظه الله سألى عن أحوال الحجاز 
وأعمال بطل الاسلام صاحب الكلالة الاماءم عمد العزيز آل فيصل بن السعود 
الكرام وهو أعلٍ مها هنى حيث وفد على جلالته بطلب منه عند عقد المؤعر 


الاسلانى الأول بمكة المكرمة غير أنه بارك الله فيه يريد بسؤاله هذا 
أن يع الحاضمرين ما عليه ذلك الملك الجليل من خدمة الشريعة الغر اء واعلاء 
كلة الله ليدحض بذلك ما يشيعه أعداؤه الآين يتر بصون به الدو ابر علمهم 
دائرة السوء والمقصود من تلك الاشاعات الباطلة تنفير المسامين عن الالتغاف 
حول جنابه العالى . فأجيته شارحا تلك المناقب والاعمال التى يفتخر بها 
الاسلام في هذا المصر وقد أعطيت ذلك المقام حقه حيث شرحت ذلك 
لسماحته وللحاضر ين شرحا وافياً تنشرح منه صدور المؤمنين وتقر بذلك 
أعينهم ليبلغ منهم الشاهد الذائب سائلا منه تعالى أن يعر العرب والاسلام 
على أبدي ذلك الامام و أتجاله الامراء الفخام ووزراؤه الكرام وأن يديم ذلك 
اأعرش السعودي الساعي في توحيد كلمة الموحدين و جمع ثعلهم المتغرق ولم 
شعئهم وما ذلك على الله بعزيز» وفي ثاني يوم القدوم شرف أخونا في الدرس 
فقيه النفس العلامة المفضال المتحلي بمحاسن المصال الرحالة الشهير العادل في 
أحكامه وقل ان يكون له نظير 8 السماحة والجد الشامخ الشيخ خليل 
افندي جواد هن آل بيت المكارم الاجواد سلالة سيف الله خالد رضي الله 
عزه نانم دءشق الشام قدس سره العاليرئيس عكة الاسنئناف الشرعية العليا 
بناسطين حفظه الله تعالى من الآدات والفاضل الشيخ سيف الدين ذاش حاملا 
حريراً من لدن العلامة الجليل الشيح امماعيل افندي الحافظ عضو عكة 
الاستئماف المشار الها -منيء فيه بوصولي سالما لاديار وريطلب من العاحز الدعاء 
لفضيلته بالشقاء » ثم بعد أن لءواى حضير بالذات وقد حذر من مدائة السيد 
الخليل عليه السلام أصماب الفضيلة اققضي الشرعي الشيخ سلم افندي الغم بن 
ورئيس كتبة الحسكة الشرعيه الشيخ ممود اندي الجوري والشيخ عارف 
افندي الشريف والشتيخ يوسف افندي زلوم والشبخ مد علي افندي 


الجعبري بارك الله فهم حيث نوا أنضهم مشقة السفر والحضور عند هذا 
العاجز وهذا من مكارم أخلاقهم » أسأله تعالى أن يكافئهم على ذلك » وقد 
حضر السيد عادل افندي شيخ الزاوية المولوية و الشيخ لعقوب أفددي البخاري 
شيخ الزاوية المخار به والشيخ محمد افندي ث شيخ خ الاو بة الادهمية ل العلامة 
المرحوم أ خي في الدرس الشيخ مد طاهر افندى من آل البديرى اكرام ' 
وقد حضير «مد صلاة الحصر صر ذلك اليوم دوحة الادبالغضالقانو نك المار ع 
دو اليد الطولي في عم الحقوق صاحب السعادة وعنصر السيادة محفه آل أني 
اللطف المسيني السيد على افندي من آل جار الله الكرام عضو محكة 
الاستئناف النظامية في فلسطين وفى اليوم الثالث من القدوم حضر رب السيف 
والقر الكائب القدبر والمجاهد ال-كبير سعادة الامير عادل ارسلان والفاضل 
السيد مد على افندي الطاهر صاحب الشوى اشر ألوية الدفاع عن الامة 
العربية نصوصا الفلسطيئيين وصاحب الميرات الشهم الكريم الوطني الغيور 
السيد عبد اليد افندى سومان وقد حصر صاحب الصر اط المستقبى 'فاضل 
الشيخ عبد الله افندى الالقبلى وكذاك رئيس الكتبة بالمحمكة الشرعية 
الرملة الشيخ محمد افندي الادجنى وعدد من اقار به اهالى بيت دجن واهالى 
صمرؤند وقد حضر السيد #د اديب افندى حسن واشباله الاناضل الفاضل 
الشيخ شا كر 'فندي والسيد عرز الدبن افندي والسيد سءيه اثندى من ال 
صلاح الكرام وقد حضر رئيس بلدية البيرة السيد عبد الله افندى حودة 
والسيد ابراه افتدى الذاود وكدلك اأشيخ اعد افندى ألر عارى مم جم 
من أفراد عائلته الكرعة الليلة والسيد ممدشا ؟ انادى الْسين وسعادة السيد 
عارف باشا الدجاي من اعيان التقدس الشر يفوكذدت حغمرة الطديب الماهر 
الدكتورالسيد حسام ددن 'فندي من آل أي اسعود الكرام 5 انه حضر 


امد مصطف الشابى والشيخ عيد الر حمن حسين حبيب وجل اخيه الشيخ 
الناجي والشيخرشيد علان من وجودقربة بيتعور التحتا حفظهم الله تعالى وقد 
بق كثير من الوفود الذين جاءو امهنئ.ن من قرى القدس الشريف حيث دامث 
النهنئةبسلامة وصولنا شهرا كاملا وما ان القام لايسع اسماء الميع فنحن ندعو 
اله تعالى أن يوفقهم للخيرات والاعمال الصالكة انه قرريب مجيب وكان ختام 
لمهنئين لنا بسلامة الوصول ولدنا صاحب النضيلة مفتي السادات الشافعية 
في الديار القدسية الام الاو ذعي الالمعي حذرة الشيخحسن افندى اي السعود 
وكان سبب تأخره أنه كان مر يضا فلما شفاه الله تعالى بادر ازيار تنا مرارا خرَاء 
الله عتاخيرا انه “هيع الدذعاء 


حرا > 


ا 
حاتم 
ف مناسك ات 


نسأل الله حستها 
يأب وجووب المج و فضله 


وقول الل تعالى ( ولله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا ومن 
كفر فان الله عن * عن العالين ) مم ان المج له «عنيان معنى في الاغة و معنى في 
الشرع شعناه لذة القصد الى معظلم د القصد خلانا لبعذهم ومعئاه الشرعي 
القصد الى بدت الله الحرام باعمال مخصوصة كالطواف به والوقوف بعرفة وهو 
بست المبملة و كسرها فالكسر لعة أهل د والمتح لغيرمم . . ووجوب المج 
معلوم من الدبن بالضرورة فيكفر جاحده و قد فرض عنة نسم من من اطجرة 
وانما أخرة عليه الصلاة والسلام الى السنة العاشرة لذن آءة فرضه وه قوله 
تال ( وله عل الناس حج البيت ) نزلت عام الوفود أواخر السنة التاسمة 
فلم يؤخر الحج عارع ارد ' هو أللائق بهديه وحله علي خلافا لبعض حيث 
قال انه اخره عام راع لعذدر شرعي مم عه ببقأئه حيا حتى بحج حجة 
الوداع و يعلط الناس المناسك . وذهب الشافي رضي اله عنه الى انه فرض 
سنة ست حيث 'تزل فيها ( (وأتموا المج والعم ةلله ) قلنا ١‏ راد بالاهام الال 
> 00 4 فكل تطوع شرع فيه 
ب أتمامه وقد فرضه الله تعالى على المستطيع فى العمر مرة لان سببه الييت 
50 بدليل الاضافة في قوله تعالى « وللّه علي الناس ححج البيت » فان 
الاصل اضافة الاحكام الى اسبابها كا تقررني الاصول وافوله عليه الصلاة والسلام 


عد كاه 


لها ااناس فرض عليكم الميج لحجوا قال رجل أكل عام بارسول فسكت حقى 
لها ثلاث فقال رسول يِه لوقلت نه لوجبت ولما استطءتم ثم قال ذرونى 
ما نركتم هلك من قبلكم بكثرة مالم واختلافهم على انبيائهم فاذا امرتكم 
أمر فأتوا منه مااستطهسم واذا بيتكم عن شيء فدعوه رواه سل و اجمعوا على 
أنه لاتكرر يردا كالندذر أما الزيادة على المرة فتطوع وعن ابي هريرة 
رضي الله عنه قال سكل رسو ل الله ا أى الاعمال افضل قال اعان بالله 
ورسوله قيل ثم ماذا قال حج «برور رء اه البخارى و مس وعنه قال ممت 
رسول الله يليه يقول من حج فل يرفث ولم يمسق رجم كيوم ولدته 
أمه رواه البخارى ومسا وعنه قال قال رسول الله ند « العمرة الى العمرة 
كفارة لما بينهما والحج المبرور ليس له جزاء الا الجنة » روأه البخاري ومم 
والمبرور الذي لا.عصية فيه وعن عائْشة ام المؤنين رضي الله عنباقالت قلت 
بارسول الله نرى الجهاد افضل العمل أفلا تجاهد قال لكن أفضل من الإهاد 
حج مبرور وهذا بالفسبة ال ىالفساء لما روت رضىاللهعنها قلت يارسول اشعل 
على النساء جهاد قال جباد لا قتال فيه الحج و تأعمرة وعنها رذى الله عنها ان 
رسول الله وكليد قال مامن يوم أ كثر من ان يعتق الله فيه عبدا من النار 
بزع عرف روادهل وعن ابن عباس رضى الله عنم.ا ان النبي مَعكيّةِ قال 
مرة في رءضان قعدل حجة اوحجة معي رواه البخاري ومسل . ٠‏ احج رن 
من اركان الاسلام وفرض من فروضه لماروي عن ابن جمر دضى اله حنهما 
قال سعمت رسول الله ملت يقول بني الاسلام على خمس شبادة أن لا اله الا 
الله واقام الصلاة وايتاء الزكاة وحج البيت وصوم رمضان 
فرع 
من حج ثم ارئد والعياذ باللّه قمالى م أسل هل تهزئه حجتهالسابقة إم لإ 
قال ابو حنيفة وآخرون رضي الله عنهم يازده المج نائيا لان الردة نحبط 


داه" د 


العمل في الخال سواء أس بعدها ام لا فيصير كن لم نحج وقال الشافمي رضي 
الله عنه جره حجته السايقة بدليل قوله تعالى ( ومن بر ند مذكم عن دينه 
فيمت وهو كافر فأولئك حبطت اعمالهم ) فن رجع الى الاسلام فعمله باق لم 
يحبط بخلاف من مات مرندا قد حبط عمله بالاجماع » والامام امد رضي الله 
عنه وافق أبا حنيفة رضى الله عنه في أن ااردة يخبط العمل فلا يدنه الحجة 
السابقة وان خالفه ني الدليل . وهل يجب المج على الفور أو التراخى قال أهو 
يوسف : على الفور وهو الانيان به في أول أوقات الامكان وهذا القول هو 
أصح الروايات عن أبِي حنيفة ومالك و احمد رضى الله عنهم . وقال مد على 
التراخي وليس معناه تعيين التأخير بل عدم لزوم الفور ووجهه ان الفورية 
ظنية لان دليل الاحتياط ظنى و لذا اجمعوا انه لو تراخىكان أداء و سقط عنه 
الاثم اتفاقا ا في البحر ولكنه يأثم بموته قبل الاداء بالاجماع أما على قولما 
فظاهر واما على قول ممد فانه وان لم يأثم بالتأخير عنده لكن إثمرط الاداء 
قبل الموت فاذا مات قبله ظهر انه آثم . وقال الشافعي : على التراخى لانهفرض 
سئة خحس كا جزم به الرافعي في كتاب الحج أو سة ست كم صمحه في السير 
وانبعه عليه في الروضة و نقله في شرح المهذ عن الأصحاب وعليه الجهور لانه 
تزل فها قوله تعالى « وأتموا الحج والعمرة لله ه وهذا ينبىء على أن المراد 
بالاتمام ابتداء الفرض ء ويؤيده ما أخرجه الطبري بأسانيد صحيحة عن علقمة 
ومسروق وابراهم النخعي أنهم قرءوا وأقيموا الحج » وقيل المراد بالانمام 
الا كال بعد الشروع وهو يقتضى تقدم فرضه قبل ذلك » وقد أخره لايق 
الى سنة عشر هن غير مانع فدل على التراخي » واليه ذهب الاخمي وصاحب 
اللقدمات والتامساني من المالكية . وحكى ابن القصار عن مالك أنه على القور 
وتابعه العراقفيون وشهره صاحب الذخيرة وصاحب العمدة واءن بزيزة لكن 


القول بالتراخي مقيد لعدم خوف الفوات اه . من شرح ارشاد الساري 
على ضميح البخاري 
فصل فى شروط الحج 

وهي أربعة أنواع : الأول شروط الوجوب وهي سبعة : الاسلام » 
و الم بالوجوب لمن هو في وار رموه واباد ووللال اواك ؛ 
والاستطاعة » والوفت أي القدرة في أشهر الحج أو في وقت خروج أهل 
بإده . الثلي شر وط الاداء وهي التي ان وجدت جميعها مع شروط الوجوب 
وجب اداؤه بنفسه » وأن ققد بعضها مع محقق شروط الوجوب لا يجب عليه 
الاداء بنفسه بل عليه الاحجاج أو الايصاء عند الموت» و خمسة : : سلامة 
البدن » وأمن الطرريق » وعدم المبس » والحرم أو الزوج للمرأة » وعدم 
العدة لها . الثالك شرائط صعة الاداء وهي السعة : الاسلام » و الاحرام » 
وازمن ‏ والحكان» المي » الل » ومباشرة الأفا إلا لعذرو وعدم 
كا ل ل ٠‏ الرأبع : : شراط وقوع الحج عن الفرض وهي 

فسمة أيشاً : الاسلام » وبقاؤه الى الموت » والعقل » والمرية » والباوغ » 
والاداء بنْسه أن قدر ي وعدم نية النذل » وعدم الافساد » وعدم النية عن 
الغير م في الدر الختار ورد الحتار 


فصل فى فرائّض احج وواجمانه وسلئه 


أما درائضه فئلاثة : الاحرام » والوقوف بعرفة » ومعظم طواف الزيارة . 
وهو أ اعواما , أما الاحرام فشرط انتداء النسمه الركن انمهاء ون 
الوقوف يعرفة ومعظم طواف الزيارة أي الافاضة فهما ركنان للحج . وأما 


واحماته فكثيرة : منها وقوف جمع وهو المزدلفة ولو ساعة » و السعي بينه 
الصفا والمروة عند أبي حنيفة وعند الأمّة الثلائة ركن لا يصمح المج بدوفه . 
ورمي الجار للحاج سواء أ كان آفاقياً أو غيره قارناً أو متمتعا أو مفرداً . 
وطواف الصدر أي الوداع للافاتي غير الحائض فلا يجب عليها ما لا .يجب على 
من كان داخل المواقيت والحلق أو التتصير وانشاء الاحرام من الميقات ويجوز 
قبله بل هو الأفضل بشروطه وهو أن يكون في أشهر الحج وأمن على نفسه > 
أما قبلها فيحرم وان أمن على نفسه الوقوع في المحظورات لشبه الاحرام بالركون 
كا مر . قل في فتح القددير وها كان التقديم على المواقيت يت أفضل لان أكثر مش 
وأوفر مشقة والأجر على قدر المثقة واذا كانوا يستحبون الاحرام مهما من 
الاماكن القاصية . روي عن ابن عمر أنه أحرم من بيت المقدس وعمران بن 
الحصين من البصرة وعن ابن عباس أنه أحرم من الشام وابن مسعود من 
القادسية . و قال عليه الصلاة و السلام 2 من أحرم من المسجد الاقصى بعمرة 
أوحجة غفر له ما تقدم من ذئيه > روآأه اج_د وأبوداود دوه اه ومدة 
الوقوف بعرفة الى غروب ااشمس اذا وقف بارا أما اذا وقف ليلا ولو ساعة 
فلاشيء عليه » ننم يكون تاركا , شود الو قوف بارا الى الخروت تيون 
عليه دم لتركه الو 'جس. و الاق والتقصيرء والملق فضل للرجل بحلاف الأرأة 
ابو أرد في ذلك » والبداءة في الطواف من الحجر الاسود 
والتيامن وهو أخذ الطائف عن ين نفسه وجعله البوت عد. اليسار في القول 
الأصح كا صرح به الجبور خلاقاً لما قيل من أنه سئة أو فرض ء والمشي فيه 
لمن ليس له عذر فاوتركه بلا عذر أعاده فت لم يعده فعليه دم والطهارة من 
النجاسة الحكية وهى الحدث بنوعيه الأصغر والا كبرء وأما الطهارة من 
النجاسة اقيق بن فزني وننات ومكان طواف فأ كثر العقهاء على أمها سالة 


مؤكدة وقيل واجبة» وستر العورة فيه فاو كشف ربع العضو فأكثر وجب 
عليه دم وأو أقل منه لاثىء عليه » و بداءة السعي بين الصفا والمروة من الصفا 
والمثي فيه لمن ليس له عذر» أما من كان له عذر فلا شيء عليه » وذب الشاة 
لقارن والتمتم أما المفرد فلا ذبح عليه وصلاة ركمتين لكل أسبوع من أي 
طواف كان فاو ثركها هل يجب عليه دم قيل فم فيوصي به اذا لم يفعله بنفسه 
وقيل لاء والترتيب بين الرمي والملق والذيح يوم النحر. وأما الترتب 
بين الطواف وبين الرمي والملق فسنة فاو طاف طواف الافاضة قبل الرمي 
والملق لا ثيء عليه ويكره وفعل طواف الافاضة في يوم من أيام النحر و كون 
الطواف وراء الحطيم لأن بعضه من البيت و كون السعي بعد طواف معتد به 
شرعاً وهو أن يكون أربعة أشواط فأ كثر و نوقيت املق بالزمان والمكان 
وترك المكروهات حر ما كالماع إعد الوقوف بعرفة أما قبله ففسد للحج فيفترض 
عليه الاعادة من قابل ولبس الْخيط والضابط ان كل ما يجب بتركه دم فهو 
واجب كا سنوض-ه في المنايات وأما سئنه فكثيرة منها طواف القدوم للأفاتي 
والابتداء من الجر الاأسود على أحد الأقوال والخطب الثلاث والكروج 
بوم التروية والتوسم في النققة والحافظة على الطهارة و صون اللسان عن المباح 
والمكروه تنزمها وءلا فصونه واجب واستئذان أبويه اذا لم يكونا محتاجين 
اليه والا فيكره و كفا يكره بلا اذن دائنه وكفيله والظاهر أنها حر بمية لاطلاقهم 
الكراهة وتوديع المسجد بركعتين وتوديع معارفه واستحلاهم والعاس تعاهم 
والتصدق بشيء عند خروجه وخروجه يوم اميس ففيه خرج مك4 في حجة 
الوداع أوريوم الاثنين أو الجعة بعد التوبة والاستخارة في أنه هل يشئري أو 
يكتري وهل يسافر برا أو يحراً وهل يوافق فلانا أولا أما الاستخارة في 
الواجب والمكروه فلا محل لما 


دقوت 


قصا فىأاثر ١‏ 

وهي شوال وذوالقعدة بفتتح القاف و تكسر مع سكون العين وعشر ذي 
الحجة بكسر الحاء و تفتتح وعند الشافعي ليس متها يوم النحر وهو رواية عن 
أي يوسف وعند مالك ذو الحجة كله عملا بقوله تعالى 9 المج أشهر دعلومات» 
قلنا الججم يطلق على ما فوق الواحد وفائدة التوقيت عدم جواز الا فعال قبله 
واتنهاء الفوات بنوات مع أركانه وهو الوقوف بعرفة حتى لو صام المت: 
والقار ن ثلاثة أيام قبل أشهر المج لا يجوز و كذا السعي عقيب طواف القدوم 
لاركم عوسي للدم نألا فنا عق الى علدا تبر ومضان ل جين ولو فته 
على الحجاج يوم عرفة فوقفوا فاذا هو يوم النحر جاز حجهم لوقوعه في 
زمانه ولو ظهر أنهم وقنوا يوم الحادي عشر لم يجز 5! يؤخذ من لباب 
المناسك وغيره 


فصل ف 'لعمرة 

رهى إحرام وطواف وسعي و-لق أو سير . فلاحرام شرط ومعظم 
الطواف ركن وهو أربعة أشواط وغيرهها واجب وءوالمحتار وذلك أفل 
أشواط الطواف والسعي بين الصا والمروة والخلق أو التقصير ويفمل فها 
كفعل اماج قال في اللباب وأحكام | .رامها كاحرام الحج من جميمع الوجوه 
وكذا حك فرائضها وواجباتها وسننها وحرمانها ومفسدها ومكر وهانها وجعها 
بين عمر نين أي في النية ورفضها واضاقتها أي الى غيرها ي النية كحكمها في 
الحج وهي لا مخالفه الا في أمور منها أنها ليست بفرض واها لا وقت لها معين 


سس ولا ل 


ولا تفوت ولس فيها وقوف بعرفة ولا مزدلفة ولارسي فيها ولاجمع أي 
بين صلاتين ولاخطبة ولاطواف قدوم ولا صدر ولا يجب بدنة 
بافسادها ولا بطوافها جنبا بل شاة وأن ميقاتها المل ميع الناس فلاف الج 
فان ميقاته للك الحرم و نصح في كل السئة وتندب فيرمضان وتكره حرعاً 
بوم عرفة قبل الزوال وبعده وهو المذهب خلافا لما ورد عن أبي يوسف أنها 
لا نكره فيه قبل الزو ال وأر بعة أيام بعدها أي بعد يوم عرفة أي يكره انشاء 
الاحرام لها في هذه الأيام الخسة حتى يازمه دم وان رفضها لا أداؤها فيها 
بالاحرام السابق كقارن أو متمتع فاته الحج . اننهى بزيادة من غيره 


فصل فى اطوافيت 

وه المو اضم التي لا يجاوزها مر بد مكة الا محرماً واو لغير نس ككتجارة 
وهي جمع ميقات بمعنى الوقت الحدود واستعير للمكان أععني مكان الاحرام 
استعير المكان لاوقت في قو له تعالى « هنالك ابتلى المؤمنون » ولا ينافيه 
قول الجوهري اميقات ,. ضْه الاحرام نأ نه ليس من رأبه التغر قة بين القيقة 
والجاز. واعل أن البقات المكاني يختلف باختلاف الناس وثم ثلاثة أصناف 
آفاقي وحلي ‏ وهومن كان دا<! المواقوت » وحرمي » وسنذ كره على هذا 
الترتيب ان شاء الله تعالى . وهى خمسة ذو المايفة وذات عرق والجحفة وقرن 
ويامل أما ذو المليقة تصغير حلفة وهي امم نبت في الماء دروف فهي لأهل 
الدينة وذات عرق لأهل العراق ميت بذلك لان فمبا عر قا وهو الجما وهى 
قرية قد خر بت الآن وعرق هو الجبل المشر ف على العقيق وهو واد يسبل 
ماؤه الى غورى تبامة قله الأزهري ولهذا قل في اللباب والأأفضل أن يحرم 


إيؤ ب 


من العقيق وهو قبل ذات عرق عرحلة أو مرحلتين اه والجحفة لأهل الشام 
ميت بذلك لأن السيل نزل مها وجحف أهلها أي استأصلهم واسمها في 
الأصل مهيعة لكن قيل انها ذهبت أعلامها ولم يبق الا رسوم خفية لا يكاد 
يعر فها الاسكان بعض البوادي لذا ‏ والله تمالى أعل ‏ اختار الدذ.اس 
الاحرام من المكان المسمى برابض و بعضهم يجعله را بذا بالنين لأنه قبل الجحفة 
بنصف مرحلة . قال القطبي : ولقد سألت جماعة ممن للم خبرة من عريانها عنها 
فأروني أ كة بعد مارحلنا من راغ الى مكة على جهة المين على مقدار ميل من 
رابغ اه . وقرن بذنح القاف وسكون الراء جبل مطل على عرفات لأعل مهد 
و يمل بفتح المثناة التحنية واللامين لأهل ابن والمواقيت المذكورة هلا هلها 
ولمن مر ها منغير أهلبا كالشامي عر عيقات أهل المدينة وأو مر الحاجميقائين 
فاحرامه من الأ بعد أفضل ولو أخر الى الثاني لاشيء عليه على المذهب . وحرم 
تأخير الاحرام عنها جميعها لآق قصد دخول مكة ولو لخحاجة غير الحج » أما 
أو قصد موضعا من الخل كالخليص وجدة حل له مجاوزة. بلا احرام فاذا حلبه 
فله دخول مكة بغير احرام مالم برد نسكا فيجب عليه الاحرام » و كذلك من 
لمق به كالحرعى وا الى اذا خرجا الى الميقات . ولا يحرم تقديم الاحرام على 
المواقيت .ل هو الافضل ان في أشهر الحج وأمن على نفسه من الوتوع في 
امحظور والا فلاحرام من الميقات أفضل وحل لأهل داخلها يعنى جيم من 
وجد في داخل المواقيث دخول مكة غير حرم مالم .رد نسكا لاحرج » أمااذا 
أراده وجب عليه الاحرام قبل دخوله أرض المرم فيقاته الحل » ومما يجب 
التينظ له سكان جدة بالجمم وأهل حدة بالماء وأهل الأود التريبة من مكة 
فانهم غالبا يأتون مكة في سادس أو سابع ذى الحجة بلااحرام ويحرمون للحج 
منها فعلمهم دم لمجاوزة الميقات بلا احرام يا فيفتح القدير ما لو جاوزها حطابو 


مكة لأن الم اذا خرج الى المل الذى في داخلالميقات التحق بأهله بشر ط 
أن لايجاوز ميقات الاذاقي والا كه حك الاذاق لايحل له دخوله بلا احرام م 
في البحر فهذا ميقاته الحل الذى بين المواقيت والمرم » والميقات لمن بمكة 
يعني * من كان داخل اللرم لاحج ارم ولاعمرة الخل ليتحقق نوع سر والتنعم 
أفضل مو ضم قر بسب *ن مكة عند مسجد مالشة وهو هو أقرب موضع من الخل 
ا عبد الرحمن بن أني بكر رضى الله عنهما بأن بذهب باخته عائشة 
رضى الله عنها الى التنسم لتحرم منه » والدليل القولى مقدم عندنا على الفعل 
خلاذا لاشافعى ذان عنده على العكس و لذا قال الاحرام بالعمرة من المعرانة أفضل 
لاحر أمه ملي ممهأ . هذأ وقد ألم 
والحر م اتح ديدم ن أرض طيبة ثلاثة أميال اذا رمت اثقاته 
وسبعة أءيال عراق وطائف وجدة عشر ثم لسع جعرانه 
ونقل عن شرح المهذب لانووى ان على المرم علامات منصوبة في جميع 
جوانبه نصبها |براهم اطليز عليه الصلاة والسلام وكان جبريل بريه مواضعها 
ثم أمر ابي تل بتجديدما" م عر ركم عمان ثم معاوية وهي | فى الان ثابتة في 
0 جوانبا الا من جهة جدة وجية الجعرانة فائها ليست فهها انصاب أه من 
الدر الغّتار ورد الغتار 


عضوم يده د ارم قال : : 


فصل فى ار عرام و صقع !هرد 


الاحرام لد مصدر أحرم أذ دخل 2 حرمةه لائنتبك ورجل حرأم أى 
0-6 وم "ذا ف في الصحام . وشرعا النزام الدخول في حرمات مخصوصة غير أنه 
لا تيعد في الشرع الا وأنية مم الذكر أو الخصوصية فهها شرطان في لق لاجداء 
ماهيت » والمراد «الذ كر التلبية وبحوها . وبالخصوصية مايقوم مقامها من سوق 


“ايا ب 


المدى أو تقليد البدن فلابد من التلبية أو مايقوم مقامها فاو نوى ولم يلب 
أو لى ول ينو لايصير محرما ؛ وهل يصير محرما بالنية والتلبية أو بأحدها 
بشرط الأخرء والمعتمد ماذكر الخسام الشهيد انه بالنية لكن عند التلبية كا 
يصير شارعا في الصلاة بالنية لكن بشرط التكبير لا بالتكبير كا في شرح 
اللباب . ولا بشترط لصحته زمان ولا مكان ولا هيئة ولا حالة ؛ فاو احرم 
لابسا للمخيط أو مجامعا انعقد في الاول صيحا وني الثاني ناسدا وصغة المفرد 
بالحج » أى و الاوصاف التى يفعلها الاج المفرد بعد حقق دخوله فيه بالاحرام 
ثم ان تقديم الكلام في المغرد على القارن و المتمتع لانه منزلة المفرد هن المركب 

والاحرام شرط صحة النسك كتكبيرة الافتتاح فالصلاة والحج لها حريم 
وليل يخلاف الزكاة والصوم فتحليل الصلاة بالسلام و نحوه وتحليل اليج 
بالحلق أو التقصير والطواف  .‏ ان الحج أقوى من وجهين : الاول انه يقضى 
مطلقا ولو «ظنونا هلو احرم بالحج على ظنه انه عليه ثم ظير خلافه وجبالمغي 
فيه والقضاء اذا أبطله بخلاف اظنون في العلاة فانه لاقضاء عليه لو أف.ده م 
في البحر . الثاني انه اذا م الاحرام حج أو عمرة لامخرج عنه الابعمل مااحرم 
به وان أفسده الا في الفوات فبعمل العمرة والا الاحصار فبذي اهدي وواءا 
قلنا ان المج أفوى ءن الصلاة ول نقل أفضل لا في النحى بر وشر-ه ءن أن 
الافضل العملاة ثم لز كاة ثمالميج ثم العمرة والجهاد ر الاعتكف اه . ومن أراد 
أن يرم ترضاً وغسله أحب وهو للنظافة لإ لاطبارة » فيستحب -ؤائضه نفساء 
وص غير عاقل أما "عاق ففسه طهارة ولوسر المراد با طبارة املنابة بل 
طهارة الصلاة لأن سل اللدة والعيد بن لاملبارة والمظافة مءا. ثم ان التيمم 
لأحرام عند !امجزعن الماء لس عشروع لانه .أوث ؟! صرم به غير واحد 
من ألنتهاء خلافا 1-ا في مناسك العادى من أنه ان تج عنه تيمم الا أن يبحمل 


مافيها على ما اذا قصد صلاة الاحرام ليكون التيمم حينئذ للصلاة لا للاحرام 
وبشرط لنيل السنة أن يحرم وهو على طهارته لأنه انما شرع للاحرام حتى 
لو اغتسل فأحدث * ثم أحرءفتوضاً لم ينرفضل الغسل كذا فيالبئابة » ويستحب 
لمن بريف الاحرام ازالة ظافره وشاربه وعانته وحلق رأسه ان اعتاده والا 
را ا والشارب وحلق العانة أو 
تتفها أو استعال النورة و كذا نتف الابط والعانة هي الشعر القريب من قبل 
الرجل والمرأة ومثلها شعر الديرء بل هو أولى بالاز الة لئلا يعلق به شيء من 
الخارج عند الاستنجاء بجوو كذا شتحت له جماع زوجته أو جار يته اذا 
كانت معه بشرط عدم المائع كالحيض » و كذلك ستحب له لبس ازار جديد 
أبيض من السرة الى الركبة والغاية داخلة لأن' ركبة منالعورة ورداء كذلك 
على ظهره . قل في البحر : الرداء على الظهر والكتفين والصدر فاك ولاو أو 
خلاه أو عقده أساء ولادم عليه ولبس الازار والرداء على هذه الصفة بيان 
السئة والا فساتر العورة كاف فيجوز ني ثوب واحد وا كثر من وبين . وف 
اسودن أو قطم خرق مذيطة ونسمى مرقعة ؛ و الافضل أن لايكون فيها خياطة 
بل لولم يتجرد عن الخيط ألا ينعقد احرامه 5 تقدم وان ازمه دم واو لعدذر 
اذا مى عليه يوم وليلة والا فصدقة كا يأني في الجنايات ان شاء الله فعالى . 
ونطيي بدنه عند الاحرام ان كان عنده طيب استحبايا ولو ما تبق عيئه 
كالمسك والغالية هو المشهور » اما اذا لم يكن عنده فلا يطلبه لانه مى سان 
الزوائد لامن سنن الهدى لايسن له أن يطيب ثوبه بما تبق عينه هو الاصح 
والذرق بين الثوب والبدن انه اعتبر في البدن تابعا والمتصل بالثوب منفصل 
عنه » وألضًا المتصود من اسئنائه هو حصول الارتفاق حالة المنع منه حاصل 
ها في البدن فأغنى عن تمجويزه في الثوب كافي النهر ويصلى ندبا بد اللبس 


وكا سل 


والتطيب ركمتين في غير وقت مكروه ومجزيه المكتوية 6 صرح به غْدٍ 
واحد من الفقهاء وقد شبهوها بتحية المسجد . وني شرح الاياب أنه قياس 
مع الفارق لأن صلاة الاحرام سنة مستقلة فلا تنوب الفريضة منامها بخلاف 
حية المسجد وشكر الوضوء فانه ليس لما صلاة على حدة 5 حققه في فتاوى 
الحجة لكن رده المرشدى » ثم يقول المفرد بالحج اللهم الي أريدالحج فيسرهلى 
وتقبله مني لقول ابراه واسماعيل « ر بنا تقبل منا انك أنت السميع العليم » 
وكذاالمعتمر يقول : اللهم انيار يدالعمرة فيسرها لىو تقبلهامني » و كذاالقارن 
يقول الهم الى أريد الحج والعمرة فيسرها لي وتقبلهما مني . أما المتمتع فانه 

يفرد الاحرام بالعمرة و يفرده في الحج فهو داخل فههما . واما يدعو هذا الدعاء 
نظراً لمشقة المج والعمرة لوقوعبما في أزمنة متغرقة بخلاف الصلاة فان مدها 
إيسيرة كذا في الهداية . وقيل يقول كذلك في الصلاة ونسب ذلك الى محمد 
رحه الله تعالى وعممه الزيلعي فيكل عبادة . وما في الحداية أولى كذا في الهر 
قال لرحمتي ولكن ما أعظم الفلاة وما أصعت أذادها عل :هيا :وها أحرق 
طلب تيسيرها من الله تعالى ذإزا ب ني لغيره من الأمة . ثم يبي 
دبر صلاة ناوياً مها المج وتكرارها سنة وهذا بيان ن للا كل والا فيصيم الحج 
عطلق النية واو بقلبه لكن بشرط مقارنها لذاكر يقصد به التعظيم كتسبيح 
وتجليل وأوبالفارسية والتركية والهندية وان أحسن العربية » والتلبية على 
المذهبٌ وهي : لبيك اللهم لبيك لبيك لا تربك لك لبيك ان الخد والنعمة 
لك والملك لا شمر يك ناث . و«مناه أقَت ببابك اقامة بعد أخرى وأجبت نداءك 
اجاية بعد أخرى وجملة اللم ععنى ا الله معترضة بين المو كد والمؤكد ويستحب 
أن يرفم صوته بالتلبية ثم بخفضه و بصلي على النبي يله ويستحب الزيادة علمها 
أن يقول لبيك وسعديك والخير كله ببديك والرغباء اليك إِلَهُ اعفلق لبيك 


د 5 - 
يحجة حم تعبداً و رقاً لبيك ان العيش عيش الآخرة . ثم ودعو بما شاه . ومن 
اللأثور : اللم إلى أسألك رضاك والنة » وأعوذ بك من غغضبك والنار . واذا 
بي ناوياً نسكا مميناً الحج أوعمرة أو ممهماً لأن صحة الاحرام لا تتوقف على 
أعيين اللسلك ويقوم مقام الله سيد اليذكاو عورا فاده» على عنقها . 
وكيفيته أن ,يفتل خيطأ من صوف أو شعر وريرلط به نعلا أو عروة مزادة وهي 
السفرة من جلد أو لياء شجرة أو نحو ذلك مما يكون علامة على أنه هدي لثلا 
يتعرض له أحد ولئلا يأكل منه غني اذا عطب وذي وتوجه معها وهو يريد 
المج ولمقها قبل الميقات أو بدئها لمتعة أو قران وكان التقليد والتوجه في أشهر 
الحج وتوجه بنية الاحرام وان لم يل<تها استحساناً فقد أحرم لأأن الاجابة ؟آ 
تكون بكل ذ كر تعظيمي نكون بكل فمل مختص بالاحرام ولو أطلق نية الحج 
صرف لافرض ولو عين نذلا فنفل وان لم يكن حج الغرض واو اشعرها برح 
سنامها الأيسر أو جلها بوضم الل أو بعمها لا لتعة وقران ولم يلحقها قبل 
الميقات أو قلد شاة لا يكون محرماً لعدم اختصاصه بالنسك لأن الاشعار قد 
يكون للمداواة والجل أدفم المر والبرد والأذى دلا نه اذالم يكن بين يديه 
هدي لسوقه عند التوجه نْ يبو جد ألا محرد الذسبة وبه لا يصير شر ما فيتقى 
اارفث أي الجاع هر قول الجهور لآوله تهالى « أحل 3 ليلة الصيام اارفث 
الى نسائك » أو ذ كه بحضرة النساء وهذا قول ابن عباس وقيل ذ كره 
ودواعيه مطلقاً قيل هو الأصح شرح الاباب وظاهر صنيم غير واحد من الفقباء 
ترجيح فول ان عباس والظاهر ثعول الذساء احلائل وكنذا الاسوق وهو 
الخروج عن طعة الله تعالى والجدال وهو امنصومة مم الرثقاء والخدم 
والمكارن . أمااضرب الصديق رضي الله عنه جاله لتقصيره في الطريق 
تأديباً وارشاداً الى مراعاة الحنظ والعمل الواجب عليه حيث لم مجر بالكلام 


فلا برد علينا لأّنه من قبيل الأ مر بالمعروف والنعي عن المنكر الواجب شرعاً 
وقتل صيد البر لا البحر لقوله كعالى « أحل لم صيد البحر © الآية . 
والاشارة اليه والدلالة عليه اذا لم بعل المدلول . قال في السراج م الدلالة 
ابما تعمل اذا اتصل ها القبض » وأن لا يكون المداول مالا يمكان 
الصيد وأن يصدقه في د لالته ويتبعه في أثره اما اذا كذيه وم يقبع أثره 
حت دله آخر وصدقه واتبع أثره فقتله فلا جزاء على الدال اه وفي حي الدلالة 
الاعانة عليه كاعارة سكين ومناولة رمح وسوط وكذا تنغيره و كدر بيضه 
وكسر قوائّه وجناحه وحلبه وبيعه وشراؤه وأ كله وقتل القملة ورمها ودفعها 
الى غيره والأمر ينتلها والاشارة المها انقتلها المشار اليه والقاء ثوبه فيالشمس 
وغسله للا كها ما في رد الحتار والطيب و كره ثعه فقط فلا شيء عليه به ما 
في الخانية والمراد بالتطيب استعال العليب في الثوب والبدن وقالوا لو لبس 
ازاراً مبخراً لاشيء عليه لانه ليس ؟ستعمل للزء من الطيب وانما حصل 
مجرد الرأئحة ومن ثم قال في امفانية لوودخل بينا قد بخ فيه وانصل شوبه شيء 
منه لم يكن عليه شيء اه وق الغلذر أي قطعه ولواؤاعدا نفسه أو غير مره 
أوقل ظفرغيره الا اذا 'نكسر بحيث لا ينمو فلا بأس به ط عن القهستاني 

وستر الوحه كله أو بعضه لكن في تخطية كل الوجه أو الرأس يوما أو ليلة دم 
وحم الربع منعها كالكل وفي الاقل من يوم أو من الربع صدقة كم في اللباب 
وأطلقه فشمل ١ا‏ رأةلما في البحر عن غاية البيان من أنها لا تغطي وجهها اجماعا 
اه وائما نستر وجهها عن الاجانئب باسدال شىء متجاف نحيث لا هس الوجه 
وغسل رأسه ولحيته مخطمى لا نه طيب أو يقتل الطوام فوجبه دم عنسد الامام 
وعندهما صدقة لانه يقتل الهوام ويلين الشعر ومنشأ اللخلاف الاشتباه فيه ولذا 
قال بعضهم لا في خطمى العراق لأن له رائحة طيبة افاده في المهر بخلاف صابون 


زداوك واشنان اتفاتا 5 في الدروقص اللحية وحلق الرأس ولو رأس غيره 
واو حلالا وازالة شعر بقية بدئه كالشارب والابط والعائة والرقية واللحاجم 
والمراد ازالة شعره كيما كان حلفا وقصاً و نتف وتدوراً واحرافا من أى مكان 
كان من الرأس والبدن مماة شرة ونمكيناً الا الشمر النابت في المين فلا شيء 
فيه عندنا وليس الخبط سواء كان قيصاً 5 اويل أو زردية أو برنساً 
وضابط ذلك ليس كل شيء معمول على قدر البدن أو بعضه بحيث يحيط به 
خياطة أو تازيق بعضه ببعض أو غيرها ويستتمسك عليه بنفس مثله الاالمكمب 
فرج ماخيط إعضه ببعض لا يحيث يحيط بالبدن مثل المرقمة فلا بأس بليسه 

كا مر وأفاد قولنا أو إعضه حرمة لبس القفازين في يدي الرجل ما صرح 
بذلك السندي وأما المرأة فنندب ها عدمه كا في البدائع والخاصل ان الممنوع 
عنه لبس لط اللبس اتاد فيجوز للرجل الحر م أن برتدي بقميص وجبة 
وبلتحف به في نومه أو غيره اتفاقا ورينقى لبس مايا بكسر المين وتلل : 
ماتلبس في الر أس كالعرقية والتاج والطر بوش وغير ذلك ويتقى لبس اللفين 
الا أن لاجد نملين فليقطمها حتى يكونا أسفل من الكعبين اللذين عند معقد 
الشراك بحيث بصير الكعبان وما فوقهما من الساق مكشوفا لاقطم موضع 
الكعبين فقط » » كذا روىعشام عنمد بخلافه في الوضوء فان الكمب عبارة 
عن العظل النانىء أي المر : نفع ولم يعين في الحديث أحدها لكن لما كان الكمب 
يطلق علمهما حمل على الاول احتياطاً لأن الاحوط فيا كان أ كثر كشا ما في 
البحر؛ ويتقى لبس ثوب صبغ ما له رائحة طيبة كورس الا بعد زو اله لابتقى 
الاستحيام ويستحب أن لايزيل الوسخ بأي ماء كان بل ينقصد الطهارة أو رفم 
الغبار والحرارة والاستظلال بيت ومحل لم يصب رأسه ووجهه فاو أصاب 
أحدهما كره وشد ميان بكسر الهاء وهو ثيء يشبه ننكة السراويل يشد على 


الوسط ونوضع فيه الدراهم شمنى . وني القاموس هو التدكة والمنطقة و كيس 
للنققة يشد في الوسط ولا فرق في شده بين أن يكون نحت الازار أو فوقه 
لانه لم يقصد به حفظ الازار يخلاف مااذا شد ازاره يحبل مثلا وشد حمائل 
سيف وسلاح ومخنم وا كتحال كذا لايتقيه بل يباح له استعال ذلك ولا يتقى 
' | كتحالا بغير مطيب فوا كتحل عطيب مرة أو مرتين فعليه صدقة ولو كثيرا 
ثلاناً فأ كثر فمليه دم - فلمراد الكثرة في الثمل لا في نفس الطيب الخالط فلا 
يازم الدم بمرة واحدة وان كان الطيب كثيراً في الكحل ا حرره في القتتح . 
ولا يتقى ختاناً ونصداً . وان لزم تعصيب اليد لأن تعصيب غير الوجه 
والرأس ابما بكره لو غير عذر أما به فلاء ولا يتقى حجامة بلا ازالة شعر 
والا فعليه دم جا سيأني ولا قلم ضرسه وجبر كسر وحك رأسه وبدنه لكن 
برفق ان خاف سقوط شعرة أو قلة فان في الواحدة يتصدق بني* كتمرة 
و ة خيز وفي الثلاث كف من طعام . ويندب للمحرم أن يكبر من التلبية 
اذا صلى واو نفلا في القول المعتمد كا في البدائم خلاءاً للطحاوي عر ري 
بالفرائض دون التوافل فأجر اها بجرى الدكبير في أيام ل بق والتعمي أو ل 
؟] في النتتم أو علا شرفاً أي صعد مكااً مرتفعاً أو هبط وادياً أو لقي ركباً وهو 
اسم جمع لرا كب وهم أصعاب الابل ولا يطلق على ما دون العشرة . أو جعاً 
مشاة وكذا لو لقي بعضهم نءضأ أو اسحر دخل في وقت السحر وهو السدس 
الاخير من الايل اذ التلبية في الاحرام كالتكبير بي الصلاة . فك أن التكبير 
في الصلاة يؤتى به عند الانتقال من حال الى حال5 اك ااتلبية . واذا قال في 
اللباب ويستحب الا كثار منها قثا و قاعداً را كباً ونازلا واقفاً وسائراً طاهراً 
ومحدثا حنيا وحائضاً . وعند تغير الأحوال والأزمان وعند اقبال الايل 
واللهار وعند كل ركوب ونزول » ويستحب تكرارها فيكل مرة ثلاثاً على 


ناه ب سب 


الولاء ولا يقطعها بكلام ولو رد السلام في خلالها جازء و بكره لغيره أن يسم 
عليه . واذا كانوا جماعة لا مشي أحد عل تلبية الآخر بلكل إنسان يلبي 
الخرقي ل سبد در 1 وعرفة لا في الطواف وسعي العمرة رافماً 
صوته بالتلبية الا أن يكون في مصر أو امرأة أوني المسجد لثلا يشوش على 
المصلين والطائفين . فان ترك رفع المبوت مها كان مسيئاً ولاثوء عليه ولا 
تعب نفسه بغاية رفم الصوت كيلا ينضرر ذلك لما وردفي الحديث الشر يف 
أربعوا على أنفسك اما تدعون #عيعاً عا و انين علباوه تنافي 
بن هذا الحديث وبين ما ورد أفضل الى العيّ والنج “ي أفضل أفراد 
اليج حج يشتمل على هذا لا أفضل أفماله اذ الطوا ف «الوقوف أفضل منْهما 
والعج رفع الصوت بالتلبية . و الشج اسالة الدم بالاراقة لأن الانسان قد يكون 
جهوري الصوت فيحصل الرفع العاى مع عدم لعبه .واذا دخل الاج 4 
بدأ بالسجد بعد ما أن على أمتعته داخلا من 5 السلام تجاراً ندب ملبيا 
متواضعاً خاشما ملاحظلاً جلالة الشقعة وحين يشاهد البيت بكبر ثلاثاً قئلا : 
لله أ كير » وممناه الله أكبر من الكعبة ومهلل ثلاث ثلا : لا إل الا لل 
أمُلا يقم نوع شر ك بتومم الجاهل ان العبادة للبيت و يدعو اللَّ لعالى عند 
مشاهدة البيت ذان الدعاء عندها ستجاب . وشمد رحمه الله تعائى م يعبن في 
الأصل لمشاهدة المج شيئاً من الدعوات لأن التوقيت يذهب بارقة وان تيرك 
ات . ومن أم الأدعية طلب المنة بلا 
ا هنا من أثم الأذ كار م ذ ذكره اللبي في مناسكه 
م ببتدي * بالطواف لأ نه نحية أأميت ا المكتوية أو جماعتها أو 
الويرأو سنة رانبة فيقدم كل ذلك على الطواف أي طواف التحية وغيرهام 
لطوف . وهذا يفيد أن هذه الصاوات لا محصل مها الئحية مم أنها حصل 


إل 


'في بقية المساجد وليس ذلك الا لأن نحيته هى الطواف دون الصلاة يلاف 
بق المساجد فيستقبل الحجر مكيراً مبللا . قل في اللباب ثم يقف مستقبل 
البيت يجانب الجر الاسود مما بلي الركن العاني يحيث لصير جميع الهجر 

عن ينه ويكون منكبه الأعن عند طرف الحجر فينوي الطواف . وهذه 
الكيغية مستحبة والنية فرض ثم عشي ما راً الى عينه حتى بحاذي الحجر فيقف 
بحياله ويستقبله و يبسمل ويكبر وبحمد ويصلي قل شارحه أي يقول بسم الله 
واللّه أ كير ولله الجد والصلاة والسلام على رسول الله إعانا بلك ووفاء لمبداك 
واقبااً لسنة نبيك محد كو رافعا بدمه عند التكبير لا عند النية فائه بدعة 
والحاصل أن رفم اليدين في غير حلة الامتال سروه ناما الابتداء من 
غير الحجر الاسود حرام أو مكروه حرا أو تنزساً بناء على الأقوال عندقا 
مق أن الابتداء به فرض أو واجحب أو سنة وزؤاعا تمن الابتداء بالنية 
قبيل الحجر للخروج من الللاف كالصلاة أي .رفمهما حذاء أذنيه . وقل 
لعضهم برقم يديه حذاء منكبيه و #محه في البدائم وغيرها ومثى في الثقاية 
وغيرها على الأول وصمحه في غابة البيان وغيرها فاختلف التتصحيح ويستلفه 
بكفيه قال في اللباب و صغة الاستلام أن يضع كفيه على المجر ويضم فه بين 
كفيه ويقبله بلا صوت وهل يسجد عليه قيل فعم 5 في الدر . وقد جزم به في 
لباب وقال انه مستحب ويكرره مع التقبي ثلا وهو موافق ما تنه الشخ 
رشيد الدين في شرح الكيز و كذا نقل السجود عن أصحاينا العز بن جماعة 
لكن قال قوام الدين الكاكي الأولى أن لا يسجد عندنا لعدم الرواية في 
المشاهير اه . وظاهره ترجبح ما قله الكا تي في المعراج وهو ظاهر الغتح 
لكن استند في البحر الى أنه فعله عليه الصلاة والسلام والفاروق بعده ؟! رواه 
الحا وصححه واستدرك بذلك مئلا على في شرح النقاية على ما مر عن 


الى 5 


الكاى وأيد به ما نقله ابن جاعة عن أصحابنا ونقل بعضبم عن غاية 
السروجي أنه كره مالك وحده السجود على الحجر وقال انه بدعة وجمبور 
أهل الع( على استحبابه والحديث حجة عليه اه . أي على مالك و.هذا يترجح 
ما في البحر واللباب من الاستحباب ويسم الحجر بلا إإبداء لأنه سنة 
وترك الابذاء واجي . فلا يترك الواجب لذمل السنة . وأما النظر الى العورة 
لأجل اللتان فليس فيه ترك الواجب لثمل السنة لأن المظر مأذون فيه 
للضرورة فذا لم يقدر على تقبيله الا بالايذاء يضم يديه عليه “م يقبلهما أو يضم 
إحداهما والاأولى أن تمكون المنى ثم يقبلها لامها المستعملة فما فيه شرف . ولا 
فقل عن البحر العميق من أن الحجر بين الله يصافح ها عباده » والمصاخةبالمنى 
واذا لم عكنه وضع يديه أو احداها عليه بمسبالحجرشيئاً ي يدهولو عصام يقبله 
واذا مجز عن الاستلاءوالامساس استقبا مشي را اليه بباطنكفيه كأ ثهواضعهماعايه 
أي بأنيرفع يديه حذاء أذنيهويجمل باطنهما تحوالحجر مشيراً مهما اليه وظاهرعما 
نحووجيه هكذا المأثور بحر » وهلل وكير وحمد الله قعالى وصلى على الني يلل 
ثم يقبل كفيه بعد الاشارة المذ كورة » قال في الفتح و يفءل في كل شو ط عند 
الر كن الأسود ما يفعله فى الابتداء اه وفي بقية الرفم في المج يجمل كفيد 
للسماء الا عند الجرتين فللكعبة م في ظاهر الرواية وقيل للقبلة وطاف بالبيت 
طواف القدوم ويسمى أيضاً طواف التحية »وطواف الاقاء » وطواف أول عهد 
بالميت » وطواف احدات العهد بالبيت وطواف الوارد والورود وربقم هذ 
الطواف للقدوم من المغرد بالحج وان لم ينو كونه للقدوم أو نوى غيره لاانه وقم 
ف محله قال في اللباب ثم ان كان الحرم مفرداً بالحج وقم طوافه هذا للقدوم وان 
كان مفرداً بااعمرة أو متمتعاً أو قارناً وقم عن طواف العمرة نواه له أو لغيره 


وعل القارن أن يطوف طوافا خر لاقدوم اه أي استحبابا إمد فراعه من سعر, 


م 
العمرة وأول وقته حين دخوله مكة وآخره من وقوفه بعرفة فاذا وقف قند 
فات وقته وان لم يقف فالى طاوع لجر النحر »و يسن هذا الطواف للا ذاتي لاغير 
فلا يسن للك ولا لأهل المواقيت ومن دوتها الى مكة كا في السراج وشرح 
اللباب الا ان المكى ادا خرج للا فاقثم عاد محزما بالحج فمليه طواف القدوم 
وهذا خلاف ما في القبستاني من انه يسن لأهل المواقيت وداخلها قافهم .رد 
الحتار .وأخذ الطائف عن مين نفسه لاعن يمين الحجرمما بلي باب الكعبة 
وهوواجب في الأصخ فتصير الكعبة عن يسار لان الطائف كالوتم ما 
والواحد يقف عن يمين الامام ولوعكس بأن أخذ عن يساره وجعل البيت 
عن ينه و كذا أو استقبل البيت بوجهه واستديره وطاف معترضاً أعاده مادام 
في مكة فلو رجم الى بلده قبل اعادته فعليه دم و كذا لوابتدا من غير الححر 
بعيده والا فعليه دم ٠‏ هذا عل القول بوجوب الابتداء من الجر الاسود كا 
در في الواجمات لوأ وير يجميع بد نه على جميع الاحر جاعلا قبيل تر وعه 
رداءه حت ابطه العنى ملقياً طر فه على كتفه الأ بسر استناناً في كل طواف لعده 
سعي كتاواف القدوم و العمرة ه طواف الزيارة ان كان آخر السعي و ل 
لاسا بق لمن لبس الخيط لمدر هل يسن له التشبه به لم يتعرض له أصمابناوةال 
بعض الشافية يتعدر بي حقه للم وجه الكالفلا يناي ما ذكر ‏ مذهى أنه قد 
يقال يشرء له وان كان المنكب مستوراً بالخخيط للعذر قلت هالا غاير فعله شرح 
اللماب وأخذ الطائف وداه الحطيم وجوبا ويسمى حظيرة | سماعير وهو البقعة 
التي حت ازا علمها حاجز كنصف دائرة بيبا ون الدءت فرجة سمي 
بالخطم لانه حل من البيت أي كسر وبالحجر لانه حجر منه أي منم قال في 
النتتح ولبس الحجر كله من البيت بل ستة أذرع ققط ليث عائشة رضي الله 


عنها عن رسول الله »و قال : « ستة أذرع هن المحر من البيت وما زاد 


ليس من البيت » رواه مسلٍ فاو طاف من الفرجة لم يجز من اكواز منى ل يحل 
قال القاري في شرح النقاية ولو طاف من الفرجة لا يجزيه في حةق كاله ولا 
بداين إعاده الطواف لتحفقه واو م سل ضع طوافه ووحنت علية دم اع إختضار 
وطاف سبعة أشواط فظ من الحجر الى الحجر شوط خائية وهذا بيان للواجب 
لا للفرض في الطواف لما مر أن أقل الاشواط السبعة واجبة تمير بالدم فار كن 
أ كثرها بحر فلو طاف ثامناً مع عامه بأنه ثامن فالصحيح أنه يازمه اتمامالاسبوع 
الشروع أي لأنه شرع فيه ملنزما بذلاف ما لوظن أنه سايم لشروعه مسةطاً 
لاملتزما بخلاف الحج فانه اذا شرع فيه مسقطاً يازمه اتمامه فلاف بقية 
العبادات بحر والحاصل أن الطواف كغيره من العيادات مثل الصلاة والصوم 
لوشرع فيه على وجه الاسقاط بأن ظن أنه عليه ثم تبين مخلافه لا يازمه اتمامه 
الا الحج فانه يازمه اتمامه مطلةا ولوشك في عدد الاشواط في طواف الر كن 
أعاد ولا ببني على غالب ظنه مخلاف الصلاة وقيل اذا كان يكثر ذلك يتحرى 
ولو ايه عدل لعدد لستحب أن بأخذ شوله ولواغيرة عدلان وجبالعمل 
بقولما و مفهومه أنه لوشك في أشواط غير الر كن لا يعيده بل هبني على غلية 
ظنه لان غير الفرض على التوسعة والظاهر أن الواجب بي حك الركن لانه 
فرض على -واعلٍ أن مكان الطواف داخل المسجد ولو وراء زمزم لا خارجه 
لصيرورته طائقاً بالسجد لا بالبوت ولو خرج منه أو من السعي الى جنازة أو 
مكتوبة أو تجديد وضوء ثم عاد بنى على ما كان طافه ولا يازمه الاستقبال فتح 
قلت ظاهره انهو استقبل لاشيء عليه فلا يازمه اتمام الأول لأن هذا 
الاستقبال للا وال بالموالاة بين الاشواط ثم رأيت في اللباب ما يدل عليه حيث 
قال : ومن المستحبات استئئاف الطواف او فطعه أد فعله على وجه مكروه قال 
شارحه لو قطى أي وأو بعذر والظاهر أنه مقيد يها قبل اتيان ا كثره اه بقى 


ولمى - 


ما اذا حضرت الجنازة أو المكتوبة في انشاء الشوط هل يتمه أولا لم أر من 
صرح به عندنا ويفبغي عدم الاتمام اذا خاف فوت الر كعة مع الامام واذا عاد 
البناء هل ,يني من محل أنصرافه أويبتدي؛ الشوط من المجر والظاهر الأول 
قياساً على من سبقه الحدث في الصلاة ثم رأيت بعضهم نقله عن صميح البخاري 
عن عطاء بن أد بي ر بام التابعي رضي الله عن ه وهو ظاهر قول الفتتح بنى عل 
ما كان طافه » واذا خر ج من الطواف لغير حاجة كه ولا سطل فد قال في 
اللباب ولا مفسد لاعاواف وعد من مكروهاته تفريقه أي الفصل بين أشواطه 
تفريا كثيداً و كذا قل في السعي بل ذ كر في منسكه ال كبير لو فرق السمي 
تفريقاً كثيراً كأن سعى كل يوم شوطأ أو أقل م يبطل سعيه ويستحب أن 
بسستأنف اه وجاز : فيا أكل وبع وافتاه وقراءة لكن الذ كر أفضل م الا 
أن المصر ح به في اللباب كراهة البيم فيها وواهة اله كل شُُ الطواف لا في 
السعي ومثل البيع الشر اء وعد الشرب فيها من المباحات لكن الذ كر أفضل 
ل في كني الماك الذي هو جهم كلام عمد رحمه الله تعالل 
175 أن برفع صوت بالقراءة فيه ولا بأس بقراءته في ففسه وفي النتقى عن أبي 
حنيفة لا ينبغي ارجل أن شرا في طوافه ولا بأس بذ كر الله تعالى اه قال فى 
المت وأحتاصل أن هدى الني مكو هو الأفضل وم دأست ا 
قراءة بل الذ. كر هو المتوارث من السلف «المجمع عليه فكان أولى اه وما ورد 
من أنه يللم قآل بين الر كنين : « ربناآتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة 
حسنة وقنا عذاب النار » لا بنافي ما مر لآن الظاهر أن المراد المنع عن قراءة 
ما ليس فيه ذ كر أو قله على قصد الذ كرأ لبيان الجواز ورمل أي فى كل 
طواف بمده سعيوالا فلا كالاضطباع بدائع قل في الهر وفي الغاية لو كان قار ا 
وقد رما ني طواف العمرة لا برمل ني طواف القدوه والرمل المشي لسرعة 


مع تقارب الخطا وهز الكتفين في الثلاثة الأول استنانا قنظ » فنى مسل وأني 
داود والنسائي عن ان عمر رضي الله عنها قال : رمل رسول الله يلمي من 
المحر الى الحجر ثلاثاً فاو تركه أو نسيه ولوفي الثلائة لم برمل في الباقي لأن 
ترك الرمل فيالأربعة سنة فاو رمل فنها كان ناركا للسنتين واثرك احداها 
أسهل كا في البحر ولو رمل في الكل لابازمه شي* ويفبش أن يكره تنزساً لخالذة 
السنة و لو زحمه الناس وقف حتى يجد فرجة فيرمل بخلاف الاستلام لان له بدلا 
وهو الاشارة الى الحجر والرمل لا بد له من الحجر الى الحجر في كلشوط من الثلاثة 
وكا مر بالمجر فعل ماذ كر من الاستلام أي في الاشواط السبعة فهو سنة بين كل 
تموطين كا في غاية البيان واستل الر كن العاني وهو مندوب لكن بلا تقبيل وقال 
ممد هو سنة ويقيله » والدلائل تؤيده كا ني الدر » وفي النخية ماعن مد 
ضعيف جدا ء وني البدائع لاخلاف في أن تقبيله ليس سنة » وفي السراجية 
ولا يقبله في أصمم الأقاويل » ويكره استلام غيرهها وهو الركن العراتقي والشابي 
لانهما ليسا ركنين حقيقة بل من وسط البيت لأن بعض اط من البيت 
بداكم 6 والكراهة تلز مبية كا في البحر وخم الطواف باستلام الحجر اسثئانا 
نم صل ركمتين في وقت مباح قيد اصلاة فقط فتكره في وقت الكراهة بخلاف 
الطواف والسنة الموالاة بينهما وبين الطواف فيكره تأخيرها عنه إلا في وقت 
مكروه »6 وجب الركمتان بعد كل اسبوع على التراخي مالم برد ان يطوف 
أسبوعاً آخر فعلى الفور وعليه لكل أسبوع ركمتان »وأطلق الاسبوع فشمل 
طواف الفرض والواجب والستة والنفل خلافا لمن قيد وجوب الصلاة بالواحب 
قال في الفتعم : و ليس بشىء لاطلاق الا دلة اه . وعبارة اللباب خلف المقام 
وهو موضع الحجر الذي فيه أثر قدبي الخليل عليه الصلاة والسلام الذي قام 
عليه حين دا الناس الى الحج . وعن ابن عمر رضي الله عمهما أنه كان اذا 


أراد ان يركم خلف المقام جل بينه وبين المقام صفاً أو صفين أو رجلا أو 
رجلين اه . أو غيره من المسجد . وهل يتعين المسجد قولان كافي الدر. 
والشبور في عامة الكتب أن صلائها في المسجد أفضل من غيره » ولا ختص 
بزمان ولا مكان ولا تفوت . فاو تركها لم يجبر بدم ولو صلاها خارج الحرم 
واو بعد الرجوع الى وطنه جاز ويكره ويستحب مؤكدا اداؤها خلف المقام 
ثم في السكعبة ثم في المجر نحت الممزاب مكل ما قرب من المج ثم باقي الجر 
بأقرب من البيت م المسجد ثم المرم ثم لا فضيلة بعد الحرم بل الاساءة اه 
ثم التزم الملنزم واشرب من ماء زمزم وعد ان أردت السعي واست الحجر 
وكبر وهلل واخرج من باب الصفا تدبا واصعد على الصفا و الملتزم هو ما بين 
الحجر الاسود الى الباب وفي التتح ويستحب ان يأني زمزم بعد الركدتين ثم 
يأني الانزم قبل اعلروج الى الصفا وقيل يأني المانزم نم يصلي ثم يأى زمزم ثم 
بمود الى الحجر . والثاني هو الأسبل و الأفضل وعليه العمل . شرح اللباب. 
وماذكره الدر مخالف للقولين ظاهراً وحيث ان الواو لا نفيد الترئيب بل 
هي لمطلق المع فيحمل على الأول . وقد ذكر في شرح اللباب في طواف 
الصدر أنه هو المشبور من الروايات وهو الأصح كم ص به الكر ماني 
و الزيلعي اه . قال هنا ول يذ كر ني كثير من الكتب اتيان زمزم والملتزم 
فنا بين الصلاة والتوجه الى الصفا ولعله لعدم تأ كده اه . والعود الى المجر 
نما يستحب لمن يريد السعي بعده والا فلا كفي البحر وغيره والرمل 
والاشطباع تابعان لطواف بعده سعي وصرح في الحيط بأن تقديم الطواف 
شرط لصحة السعي وبه عل أن تا خير السعي واجب » وانه يجب بعده قورأ 
والسئة الاتصال به فان أخره لعذر فلا بأس والا أساء ولاشىء عليه» 
والصعود و ما إعده سنة فيكره ألا يصعد عليهما » يحر. وما يتعله بعض أهل 


البدعة والجهلة من الصعود حتى يلتصقوا بالجدار لحلاف طريقة بقة أهل السئة 
والجاعة اه . و استقبل البيت وكير وهلل وصل على الني وليه بصوت 
مر تفع :وادع عكتم العبادة با شئّت شئت وان تمركت بالأثور فسن » وفي اللناب 

فيحمد الله تعالى ويثنى عليه ويكبر ثلاثا وجلل ويصلى على الني م 7 
يدمو لمسنين ولنضه ماشه ويكرر اذك مم التكبير لان وك المقاء 
عليه أه . أي بقدر مايقرأ سورة من المنصل وقد اقتصر في الخانية على و 
التكبير والتهليل » وقل برفم صوته مهما . وأما الصلاة على النى مَككي ذالذي 
يظهر أنه بخفض مها صوته قياسا على ما قدمناه في دعاء التلبية و يلى في السعي 
الحاج لا المعتمر ولا اضطباع فيه مطلقا عندنا خلافا للشافعية وير فم بديه حذاء 
منكبيه مو السماء قال في السسر اج : وانما ذ كر الدعاء ههنا ولم يذ كر عند استلام 
الحجر لان الاستلام حالة ابتداء العيادة وهنا حالة ختمها لان خم الطوراف 
السعي و الدعاء يكون عند الغراغ مها ما في الصلاة م بهبط نحو المروة ساعيا 
ذاكراً ماشياً على هينته حتى اذا كان دون الميل المعلق في ركن المسجد بنحو 
| بطن الوادي حتى يجاوز الميلين الاخضرين 
م عشي على هينته حتى ١‏ أي إلمروة ولصعد عليها و يشعل مافعله على الصعاى 
وح ان بكرن تبي وكيا قن ارول حرق النهر رخات لوال خويا 
من الاشواط السبعة يخلاف الرمل ني الطواف انه مختص بالثلاثة الاول سداً 
بالصغا ويختم بالمروة . فلو فاو بدا بالمروة م لعتد بالك وط الاول وه والاصح وندب 
خم السعي بركمتين في المسجد كخم الطواف ٠‏ م ان الذهاب الى المروة تنوط 
ورم الطحاوي : ان الذهاب 
والعود شوط واحد كالطواف فافه من الجر الى الححر شوط ر مامه في قفتم 
القدير هذا وقد روى المطلب بن وداعة قال رأيت رسول الله يلل <يز 


فرخ من سعيه جاء حتى اذا حاذى الر كن صلى ركمتين في حاشية المعطاف و ليس 
بينه و بن الطائيتين ن أحد ؛ رواه أحمد وابن ماجه وابن حبان وقال في روآأيته 
رأدت رسول الله وَكيْةٍ ديصل حذو الركن الاسود والرجال والنساء يرون 
بين يديه مابونهم و بينه سترة . وقال قطب الدين في مفسكه : رأيت خط بعض 
تلامذة الكال ان المام في حاشية الفتح اذا صلى في ال.جد الحرام بيغي ان 
لا عنم المار لهذا الحديث وهو مول على الطائفين لان الطواف صلاة فصار 
كن بين بديه صفوف من المصلين اه . وقد حكى عرز الدين بن جماعة عن 
مشكلات الآ مار للطحاوي أن المرور بين يدي المصلي يحضرة الكمبة يجوز 
اه . م يسكن مكة محر ما بالحج وانما اقتصر نا عليه وان كان القارن والمثمة 
الذي ساق الذدى كذلك لان الفصل معقود للمفرد فلا يجوز فسخ اليج بالعمرة 
عندنا بأن يفسخ نية المج بعد ما أحرم به ويقطع أفماله ويجعل احرامه وأفعاله 
للعمرة . وأما أمره عليه الصلاة والسلام أصحابه بذلاك في حجة الوداع فخصوص 
هم أو مفسوخ . وقال الشافعي رضي الله عنه : وثيت أنه مَكلايّهِ خرج يننظر 
القضاء فازل عليه القضاء وهو في بين الصغا والمروة فأمر أصحابه أنه من كان 
مهم أهل” باللعج 5 يكن معه هدي ان بجعلا عمرة وقال أو استقبات من أمري 
ما استدبرت لما سقت الحدي ولطعلتها عمرة اه . ويطوف بالبيت نفلا ماشيا 
بلا رمل وسعي 6 و الطو'ف أفضل من الصلاة النافلة للا فاقي وعكسه لمك » 
وينبغي تقييده بزمن الموسم 5 في البحر والا فالطواف أفضل من الصلاة مطلقا 
أي تقييد كون الصلاة النافلة أفضل من طواف التطوع في حق المكي ومن 
الموسم لأجل التوسعة على الغرباء وقوله مطلتاً أي للمسكي و الا فاقي في غير 
الموسم وقد أقر ه صاحب الثبر قلت لكن محااعه مأء ى الولو الجية ونصه الصلاة 
مكة أفضل لاهلها من الطواف ولغرباء الطو اف أفضل لان الصلاة في تفسها 
أفضل من الطو فلان النى يَكِهٍ شبه الطواف بالبيت بالصلاة لكن الغرباء 
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لو اشتغلوا ها نهم الطواف من غير امكان التدارك فكان الاشتغال عا لايككن 
تداركه أولى امه . أما دخول البيث فندوب اذالم بشتملعل ابذاء ننه أو عجرن 
وهذا الايد يكوننهر قلت وكذا اذا ل يشتمل عل دف الرشوة التي يأخذها 
المجبة 5 أشار اليه منلا على هذا وقد دخاته وله الجد والمنة وصليت فيه أنا 
وحاشيتي وإيةمرض أحد لنابطلب شيء ما علىأن من بيده مقتاح الكعبةوهو الشيخ 
الفاضلالكر بم القرة شي السيدعبد القادر افندير تب الشية الكو ام عينادخولنا 
37 غاماً وقبل دخولنا البيت تناولنا في بيته 0 الغداء بدعوة منه حفظه الله 
تعالىمن النوائب عنه وكرمه ثم ان امامالمسلمين أو نائبه يخطب يوم السابم من 
ذي المجة الخطبة الأولى احدى خطب الحج الثلاث بعد الزوال و بعد صلاة 
الظهر ويل فها المناسك أي التي حتاج الها .يوم عرفة من كيفية الاحرام 
والخروج الى منى والمبيت مها والرواح مها الى عرفة والصلاة مها والوقوف 
فها والافاضة منها وغير ذلك أو جميم ما يحتاج اليه الحاج الى نمام حجه وان 
كان بعدها خطبتان لأن التأ كيد لاضرر فيه بل فيه الخير كا لا يخغى ثاننها 
في اليوم التاسم بعر فة قبل الجم بين صلاني الظلهر والعصر جم تقديم في وقت 
الظور وأما الجم بين صلاة المغرب والعشاء في وقت العشاء فهو جمم تأخير 
ويكون في المزدلفة ليلة عيد النحر ولا جمم في غيرها عندنا ثاللها فى منى يوم 
الحادي عشر فيفصل بين كل خطبة بيوم وكلها خطبة واحدة بلا جلسة في 
وسطها الا خطبة يوم عرفة وكلها بعد ما يصلى الظبر الا بعرفة وكلبا سنة ك! 
في اللباب واذا صلى يمكة يوم القروية ثاءن الشعهر خرج الى منى وهي قررية 
من ارم على فرسخ من مكة ومكث بها لجر عر ف كذا في المداية قال الحقق 

'بن الام : ظاهر هذا الترئيب اعقاب صلاة الفجر بالخروج الى منى وهو 
خلاف السنة واستحسن في الحيط الكروج بعد الزوال وليس بشيء وقل 
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المرغيناني بعد طاوع الشمس وهو الصحيّح ويوم التروية سمي به لأنهم كانوا 
يروون ابلهم فيه استعداداً للوقوف يوم عرفة إذ لم يكن في عر فات ماء جار 
كزمائنا وني مناساك الامام النووي أن .يوم التروية هو اثثامن واليوم التامع 
عرفة والعاشر النحر والحادي عشر القر ىت القاف و تشديد الراء نمم 
يقرون فيه عنى والثاني عشر يوم النفر الأول والثالث عشر النفر الثاني ثم 
بعد طاوع الشمس ذهب الى عرفات قال في الايضاح : واذا طلعت الشمس 
يوم عرفة خرج الى عرفات لانه عليه الصلاة والسلام فل كذلك ثم قال : 

وان دفم قبله جاز والأول أولى ومثله في السراج وينزل بعرفات في أي موضع 
شاء الا الطريق وقرب جبل الرحمة أفضل وقال الأمّة الثلاثة في نمرة أفضل 
لنزوله عليه الصلاة والسلام فيه قلنا ئمرة من عرفة ونزوله عليه الصلاة والسلام 
فيه ل يكن عن قصدكا في المعراج ا ا ان 
لامام يغزل بنمرة وما نقلوه عن الامام رشيد الدين من أنه ينبغي أن لا 
يدخل عرفة حتى ينزل بنمرة قريباً من المسجد الى زفال الشمس ووفق في 
2 اللباب بأن هذا بالنسبة الى الامام لا غيره أو بأن النزول أولا بنمرة 
ثم يقرب جبل الر حمة اه من رد الحتار نم انه يذهب الى عرفات عي طريق 
ضب بفتح الضاد المعجمة وهو ل رت 
دك مر القاف أي موضم وقوف الا بطن عرنة ١‏ بفتح الراء مع ضم العين «ومزة 
وهو واد من الحرم غغرني مسجد عرفة وبعد الزوال قبل صلاة الظبر خطب 
في المسجد أي اذا وصل الى عرفة ومكث لها داعياً مصلياً ذا كراً ملبيا فاذا 
زَالت الشمس اغتسل أو توضأ والغسل أفضل نم سار الى المسجد أي مسجد 
مرة بلا تأخير فاذا بلغه يصعد هو أو نائبه المنبر فيجلس عليه و يؤذن المؤذن 
بين يديه فاذا فرغ من الأذان قام الامام تفطب خطبتين فيحمد الله فيثني 
عليه ويلبي ومهلل ويكير وريصلى على النبي تكد ويعظ الناس ويأمرثم و ينهاهم 


ويعامهم المناسك كلوقوف بعرفة والمز دلفة والجع بها والري والذيح والملق 
وطواف الافاضة م يدعو الله تعالى ومنزل . لباب . فان رك الخطبة أو خطب 
قبل الزوال أجزأه و قد أساء جوهرة وقول الز يلعي جاز أي صح مم الكراهة 
في رد المحتار و بعد الخطية صلى مهم الظلهر أذان واقامتين وقراءة صرية ول 
إيصل ببنعا شيعا على الذهب-ولا يعد أداء العصر في وقت الظهر كذا في الدر 
الختار وقوله على المذهب وهو ظاهر الرواية شر نبلالية فاو فمل كره وأعاد 
الأذان للعمسر لاتقطاع فوره فصار كلاشتغال بينها بفعل آخر أى ككل 
وشرب فانه يعيد الأذان وما في الذخيرة والمحيط والكاني من استقناء سنة 
الظبر نخلاف الحديث واطلاقالمشايخ . فتعم.وقول السيد مد صادق بن امد 
بادشاه انه ترك تكبير التشر يق هنا وفي المزدلفة بين المغرب والعشاء لمراعاة 
الفورية الواردة ني المديث 5 نقله عنه الكازرو ني في فتاواه فيه نظر فان 
الوارد في الحديث أنه 0 تلق صلى الظبر ثم أقام فصلل العصر ول بصل بينها 
شيا فيه التصريح بترك الصلاة بينعا ولا يزم من ترك التكبيد ولا اس 
على الصلاة لوجوبه دوتها ولآن مدته السيرة حتى لم لعد فاصلا بين الغر ئضة 
والراتبة والحاصل أن ذكبير التشر يق بعد ثبوت وجوبه عندنا لا سقط هنا 
الا بدليل وما ذ كر لا يصلح للدلالة ما عامته هذا مأ ظهر لى والله تعالى أعل ام 
ود الحتار. وشرط لصحة هذا الم م الامام الأعظ أو نائيه والا صلوا كلواحدة 
منها في وقتها واختلف في هذا امع هل هو سنة أو مستحب وما قيل ان 
تقديىم المصر عند الامام وجب لصيانة الجاعة يفبغي حمله على معنى "بت ا في 
شرح اللباب والاحرام بالمج فيهما و تقد بم الظهر على العصر والرمان وهو يوم 
عر فة والمكان وهو عر فة ويكفي المؤتم ادراك جزء من الصلاتين مع الامام 
حتى لو أدرك بعض الظهر ثم قام يقضي ما فاته ثم أدرك جزءاً من العصر مءه 
بكفي وأطلق الاماء فشمل المقم والمسافر لكن أو كان مقما كامام مكة صلى 


د كاة ا ب 

صلاة المقيمين فيقتدون به قال الامام الخاواي : كان الامام النسفي يقول : 
العجب من أهل الموقف يتابعون امام مكة في القصر فأنى يستجاب لم أو 
يرجى لم امير وصلاهم غير جائزة قل ثعس الأئمة كنت مم أهل الموقف 
واعتزلت وصليت كلصلاة في وقتها وأوصيت بذلكأ صحانى اهو لاجو رالعصر لمن 
صلى الظهر بجماعة قبل احرام الحج ثم أحرم الا في وقته وقال الصاحبان لا 
يشترط لصحة العصر الا الاحرام و به قالت الثلاثة وهو الا ظبر كا في المرهان 
واعله من جهة الدليل والا فالمتون على قول الامام وصححه في البدائم وغيرها 
والاحرام شرط متفق عليه عندنا بالاضافة الى المذكور هنا فلا يشترط عندهما 
الاقتداء إلامام أو نائبه والا فاشتراط الزمان والمكان وتقديم الظهر على 
العصر متفق عليه عندنا كا في شرح اللباب م يذهب الامام مع القوم من 
مسجد مرة الى مكان الوقوف ويسن أن يفقسل في ذلك اليوم بحيث يكون 
وقت الجم والذهاب الى الموقف مغتسلا والافضل الامام أن يقف عنده كا في 
الحانية وظاهره أن الركوب للامام قط وهو المفبوم من الداية والبدائم 
وغيرها ويؤيده قول السراج لانه يدعو ويدعو الناس بدعائه فان كان على 
راحلته فهو أبلغ في مشاهدتهم له ونقل بعضهم أنه يكره الوقوف على ظهر الدابة 
الافي حال الوقوف بعرفة بل هو الافضل للامام وغيره اه وفى القيستاى 
الافضل أن يكون را كبا قريبا من الامام اه ويقف يقرب جما ل الرحة الذي 
في وسط الصخرات الكبار السود المفروشة فالما مظنة موقفه مكاي مستقبلا 
القملة وآمأ صعوو ده م فعل اأعوام فل يذكر أحدممن لعتد به فيه فصيلة بل كه 
حم سائر أراضي عر فات وادعى الطري والمأوردي نونب ور الامام 
النووي أنه لا أصل له لانه لم برد فيه خبر صحيح ولا ضعيف كا في ابر 
والقيام والنية في الوتوف ليسا إتمرط ولا واجب فاو كان جالس] جاز حجه 
واتما كانت النية شرطائي الطواف دون الوقوف لان النية عند الاحرام نضمنت 


جميع ما يفعله فيه والوقوف يفعل فيه من كل وجه فا كتفى فيه يتلك النية 
والطواف يممل فيه من وجه دون وجه لانه عل بعد التحال الاول فاشترط فيه 
أصلألنيةدون تعيينها عملا بالشرطين كا في شرح النقاية للقاريوالمراد من الوقوف 
بعرفة الكينونة فيه فبصح وقوف مجتازوها رب وطالبغريم ونائم وبجنون وسكران 
5 في الذروالمقصود بالكينونة الحصول فيه على أي وجه اناعم الاخرام ولو ناتما 
أُوجاهلا بكونه عرفة أوغير صاح أو مكرها أو جنا أو مار ورا وبدعو 
الامام جبراً ٠‏ ولا يفرط في اللهر وه عي ك تعب نفسه كا ني اللباب لكن قيد 
شارحه كونه في التلبية آل و أما الأدعية والأذكار فماعلغية أولى وي دده قوله 
في السسراج و بمبتبد في الاعاء و السنة أن يفي صوته لثوله تعانى « !دعو اربج 
لضرعا وخفية » اه ويبتد ويلح في المسألة وقد ورد « حير الذعاء دعاء هوه 
عر فة وخير ماقات انا و النبيون ٠ن‏ قبلى لا إله إلا الله وحده لاشريك 1 
4 املك وله الأدت وهوغل كل ثي* اقددر ا ووه ماقك ‏ والترمي و انود 
وغيرة وقيل 2 واغبيية هذ ثناء ف ماه ر سول الله مير ؟ دعاء فال الثناء 
فل لسارم وما ٠‏ لذ نه بعرف حاجته لشير بذلك الى خبر من شغلهذ كري عن 
سألتي أعطية: أفضل ما أعطي السائلين ومنه قول الشاعر في مدم بعض الماوك 
أأذكر حاجتي أم قد ككفاني ثناؤك أن شيمتك العطاء 
اذا أثنى عليك المرء يوما كفاه من تعرضك الثناء 
ويف الناس خلف الامام بقربه مستةبلين القبلة سامعين لقوله خاشعين 
ب كين وهذا الموقف “ن مواضم الاجابة أي المواضم التي تكون الاجابة 
أرجى فيها من غيرها ؟] أفاده في المهر وم هي مكة وما قرب مها ح#سة عشر 
أظمبا صاحب النهر فقال : 
دعاء البرايا يستجاب بكعبة وملتزم والموقفين كذ! الجر 
طواف وسعى مروتين وزمزم2 مقام وميزاب جمارك لعتير 


8.6 سب 


وزأد عليها صاحب اللباب خسة مواضع عند رؤية الكعبة وعند السدرة 

والركن الماني وفي الحجر وني منى ليلة البدر وقد نظمها الملامة انعابد.ن بقوله 
ورقية بيت م حجر وسدرة وركن يان مع منى ليلة القمر 

دترت عبن أفاض لامام والناس وعلي السكينة والوقار كاذا 
وجد فرجة أسرع المثي بلا ايذاء وقيل لا يسن الايضاع في زمائنا لكارة 
الايذاء كا في اللباب وشرحه نظراً لكثرة الحجاج ولا سما في زمن الامام 
المليل السيد عبد العز بز السعودي نائس نواء الأمن على وفود بيت الله الحرام 
أعز الله به الاسلام ومحق بسيه رقاب الكفرة الفجرة وأبده ددح القدس 
على الدوام ومكنه من محق البغاة المفسدين الذينم آلة في أيدي أعداء الدن 
القورم وفتعم له فتاً مييئأ أنه بيده اعذير وهو على كل ثيء قدر وأا قلنا اذا 
غر بت الشمس لأ نه لودفم قبل الغر وب فان جاوز حدود عرفة ازمه دم الا أن 
تود قله وتؤدقم بعده فيسقط خلانا ازفر خلافما لو عاد بعده فانه لا سقظباتفاق 
أحابنا ولو مكثك عد ما أوْض 0 كثير ا بلا عذر أساء ولو أبطأ الامام و 
بض حتى ظهر الليل أفاضوا لانه أخطأ السئة واذا أفاض أنى علىطر يق المأز هين 
لاعلى طريق ضب وهو الجبل المحاذي لمسجد الخيف والأزم مبمزة بمد الى 
الاولى وزاي مكسورة وأصلء المضيق ين جبلين ومراد الفتهاء الطريق التي بين 
الحملين : جاده وتتعرلة وردان ود عراء بعضهم الى العزبن جهاعة وانه 
نقلهعن المحب الطبري ورد به قول النووي أن المراد دمأ بين العامين اللدن ص 

حد ارام وقال انه غريب ويحمل العوام على الزحمة بين العلمين وليس اذاك 
أصل اه حقى يصل مز دلفة وحدها من مأزبي عر فة الى «أزمي محسر فاذا وصلبا 
استحب له أن يدخلها ماشيا تأديا و: واضماً لأنها من الحرم الحترم وأن يكير 
وجلل ويحمد وبابي ساعة فساعة والمزدلفة كلها موقف الاوادي مسر بهم 
لمم وفتح الحاء المبملة و كسر السين المشددة وهلراء والاستثناء هنا منقطم لأأن 


هذا الوادي ليس منها فاو وقف به أو ببطن عرفة ل يجز أي لم يصح الأول 
عن وقوف مردلفة الواجب ولا الثاني عن وقوف عرفة الركن على المشبور 
خلانالمافي البدائع من جوازه فمما وينزل عند جيل قزح بشم فن وهر 
منوع من الصرف لعلبية والمدل كعمر وهو جبل مرتفع والأصح أنه المشعر 
الحرام وعليه كانون آدم عليه الصلاة والسلام وهو اسطوانة من حجارة 
مدورة ندوبرها أربعة وعشرون ذراعاً وطوطا اثئنى عشر وفها خسة 
وعشرون درجة وهو على خشبة مراتقعة كان يوقد عليها الشمع ليلة مزدلقة في 
خلافة هارون الرشيد وكان قبله يوقد بالمطب وبعد عصابيح كباركذا قيل 
والله أعل و ويصلى المغرب و العشاء بأذان وإقامة لآن العشاء بي وقنها فر نحتج 
للاعلام ما لا احتياج هنا للأمام بمخلاف الجع في عر فة فانه باامتونلا. ن الصلاة 
الثانية هناك تؤدى في غير وها فتحتاج الى اقامة أخرى للأعلام بالشروع 
ها أما الثانية هنا فتقم في وقنها فيسغنى عن يجديد الاعلام كو تر مع العشاء 
بدائم ولوصلاها منفرداً جاز خلافا لما في شر النقاية لارجندي فانه خلاف 
المشهور في المذهف والجاعة سنة بي هذا امم ولو صل المغرب بي الطر يق أو 
في عر فات اعادة مالم يطلع الفجر فاذا طلع عاد الى اجو از الحديث المخاطب به 
اي 1 ذ امامك حين قال الصلاة يا رسول الله 
بعد ما لال كلا َيه الشعب هبال وتوضأ وممنى اللدديث وقتها الجائز أو مكانها 
واوصل العشاه قبل المغرب عزدلفة صلى المغرب ثم أعاد العشاء فان لم يمدها 
حتى طلم الفجر عاد اعشاء الى المواز وينوي المغرب أداء ويؤخر سلها 
وبحي ليلة العيد بأن يشتغل فها أو في معظمها بالعبادة من صلاة أو قراءة أو 
ذكر أو دراسة علم شرعي ونحو ذلك ٠‏ قال بي المبر : : وقد وقع السؤال في 
شرفها على لملة الججعة 6 تمن مال الى ذلك ٠‏ مرأيت ف الجوهرة أنها 
أفضْل ليالي السنة اه : وجزم شمراح البخاري ولا سما التسطلاي بأن عشر 


ذي الحجة أفضل من العشر الأخير عن رمضان وذ كر المناوي في شرحه 
الصغير في حديث أفضل أيام الدنيا أيام العشر مانصه لاجماع المبادات فيدوهي 
الأيام التي أقسم الله نعالى مها بقوله ‏ والفجر وليال عشر » فعي أفض لمن أيام 
ااعشر الأخير من رمضان على ما اقتضاه هذا الخبر 6 وأخذ به لعضهم لكن 
الجهور على خلافه . قال ابن القبم : والصواب أن ليالي العشر الأخير من رمضان 
أفضل من ليالي ذي الميجة لأ نه انما فضل ليومى النحر وعرفة» وعشر رمضان 
اما فضل بليلة القدر اه . و نقل الر-دتي عن بعضهم ما ينيد التوفيق وهو أن 
أيام عشر ذي المجة أفضل من أيام عشر رمضان وليالى الثاني أفضل من 
ليالى الأول لأن أفضل ما في الثاني ليلة القدر وها ازداد شرفه وازدياد 
شرف الاول بيوم عرفة اه. وهذا مع ما مر عن ابن القبم كالصر ربح في أفضلية 
ليلة القدر على ليلة النحر وريازم منه تفضيلها على لبلة اجعة لمامر عن النهر من 
تفضيل ليلة النحر على ليلة الجعة وحديث مسلٍ « خير يوم طلعت فيه الشمس 
بوم الجعة » لابرد على ذلك لأن السكلام في ليلتها لا في يومها وفي التائارخانية 
أن يومها أفضل من ليلنها لأنفضيلةليلها اصلاة الجعة وهي فياليوم اه . وقد 
صح عن رسول الله تي أنه قال أفضل الايام يوم عرفة اذا وافق يوم الج 
وهو أفضل من سبعين حجة ذ كره في بريد الصحاح بعلامة الموطأ كا في 
المعراج ونقل الطحطاوي عن بعض الشافعيةأن أفضل الليالى ليلة مولده لب 
ثم ليلة القدر م ليلة الاسراء والمعراج ثم ليلة عرهة > ليلة الجعة ثم ليلة النصف 
من عبان ثم ليلة العيد . رد الحتار ملخصاً 

قات : ان قول بعضالشافعية 'ن أفضل اايالى ليلة مولده مه وجيه 
جداً كيف لا وهو المرسل رحمة لاعالمين بنص الكتاب العز يز قال الله "تعالى 
(وما أرسلناك الا رحمة للعامين # وفها برزت شمس المقيقة المحمدية 


مشرقة في ءاالم ألو جود 
ليلة المواد الذنى كان للدي ن سر ور بيوها وازدهاء 
ويصل الفجر بغلس لأجل الوقوف عردافة وهذا الوقوف واحب عندطا 
لاسنة أما البيتوتة بها الى الفحر فسنة مو كددلا واحبة خلاذا لاشافعي فهما 
وأول وققته طلوع الفجر الي من نوه النعر رآخره طاوع الشمس منه فن 
وقف ببا قبل طاوع الجر أو بعد طاوع الشمس لا بعتد وقوفه »© وقدر 
الواجب منه إساعة ولو لطيغة وقدر السئة | تتداد الوقوف الى الاسغار جداً 
وأما رَكنه فكينونته عردلةة سواء كان نفعل نفسه 1 فعل فيره بآن: دكون 
محولا بأمره أو بغير أمره وهو نام أو مغمى هليه أو “ون أء سكران نواء أو 
ينوع ما أو م ميلم لكن أو تركه بعذر كرص لاتىء عابه للحديث 
الوارد عئه عليه الصلاة والسلام فى حجة الوداغ أنه قدم ضعفة 5 أهله يليل 
وكذاكل واجب اذا تركه بعذرلا ني داه كلاف عر الحظور لعذر كلإس 
الخيط وحوه ذنه لا بسقط الدم ويكبر ٠‏ مبلر. ر.لبي ويصلى على خير الأنام 
ودفويراي يديه الى السماء فاب قبلة ال مه له الاسد'ر نوات لا نيتى الى 
طاو اع الشمس الامقدار مايصلى رنعنين الي أى و مونلامص نياع ا اسطى 55 
فاذأ لغ وأدى محسر وهو مودع فصر نين منى ووزد4 هوحممائة راعو> 
وأ عون ذراعاً اسرعقدر كاعر ا ل .انضار ىأ حاب حي 
اله 5 يدم ني تضليل حيث أرسل عليهم طيراً أبايلتره هم يحجارة من سجبل 
بس ار ييته المرام من الهدموديءم العيلو لد سيد العرب 
مجم النبى الأي الجليل عليه الصلاة و اسلام . فكان ذلاك ارهاصا ما قيل 
دوو اي و اتا حذفا سبع رميات » فاو 
ورماها دفعة واحدة تقم عن وأحد وهي ر هى ثالث ارات على حد منى من جبة 


4848 ب 


مكة وليست من منى ويقال لها الجرة الكبرى والمرة الاخيرة ولا برمى 
في ذلك اليوم غيرها ولا يقوم عندها بل يأني منزله » وكيغية الرمي أن يأخذ 
الحصاة بطرفي امهامه وسبابته وهذا هو أصح الاقوال لاذه الاإيسر الممتاد كا في 
انتج وأعخلاف في الاولوية » والخختار أن قكون المصاة قدر الفولة وقيل قدر 
الخصة أو النواة أو الاملة » فلو ماها بأكبر من ذلك جاز مع الكرامة التئزمبية 
ويكون بين الرامي واجرة خسة أذرع أوأ كثر ويكره الاقل لان ما دونه 
وضع فلا يجوز » أوطرح فيجوز لكنه مسيء» ولو وقمت الحصاة على ظور 
رجل أو جمل ان وقعت بنفسها بقرب الجرة جاز و إلا فلاء وثلائة أذرع بين 
الحصاة والجمرة إعيد ومادونها قريب وكير مع كل حصاة قائلا « الله أكبر» 
وظاهر الرواية الاقتصار على ذلك . وروي عن المسن بن زياد أنه يقول : 
اله أ كبر رخا للشيطان وحزبه » وقيل يفول 3 لهم اجمل حجي مبرور) 
وسعبي مشكور| وذنبي مغفورا » ويقطم التلبية بأول الرمي في المج الصحيح 
و الفاسد مفرداً أو متمتماً أو قلرنا وقول لايقطعها إلا بعد الزوال واوحلق قبل 
الربي أو طاف قبل الرمي والخلق والذي قطعها ء وان لم يرم حتى زالت الشمس م 
بقطعها حت يرمي إلا أن تغيب الشمس فيقطههاء ولوذي قبل الرمي فان كا 
قارنا أو متمتعاً قطم ولو مفرداً لا وقيد بالحرم اليج لان المعتمر اقلم التلبية 
اذا اسل الحجر لأن الطواف ركن العمرة فيقطم التلبية قبن الشر وع فب 
وكذا فائت المج لانه تحال بعمرة فصار كالعتمر و الحصر يقطه. اذا ذيبح 
هدبه لان الذبم للتحلل والقفارن اذا فاته اليج .يقطم حين بأخذ في العلواف 
الثاني رد الحتار بزيادة ولورمى بأكثر من سبع حصيات جاز بخلاف ماأو بى 
بأقل منها فانه لايجوز» فالتقبيد بالسبع لمنم النقص لا اازيادة » هلوئرك أكثر 
السبع لزمه دم أولم يرم أصلا 6 وان ترك أقل منه كثلات فا دونها فعليه 


سسا ووؤا ل 


لكل حصاة صدقة كا سيأي في الجنايات » و جوز الرمي بكل ما كان من جنس 
الارض 5 ني المداية . قال الامام الزيلي : ان الري يجوز بكل ماكان من 
أجزاء الارض كالحجر والمدر والطين والمفرة والنورة والزرنيخ و الاحجار 
النفيسة كاليافوت والزمرد والبلخش ونحوها والملح الجبلي والكحل أوقبضة 
من تراب و بالز برجد والباور والعقيق والفيروزج بخلاف المشب والعنير 
واللؤاو والذهب والفضة والجواهر. أما اللمشب والاؤلوء والجواهر وهي كبار 
لؤلوء والمنبر فائها ليستمنأجزاء الارض واما الذهب والفضة ذان فعلها يسمى 
نثارألارميا اه ويكره أخذاخصيات من عند الجرة لامها مردودة لحديث2 من 
فبلت حجته رفعت جمر ته 6 وني الفتح عن سعيد بن جبير : قلت لابن عباس 
ما بال الجار ترمى من وقت الطليل عليه السلام ولم تصر هضابا أي تلالا نسد 
افق 07 ال : أما عامت أن من بقبل حجه “رفم حصاه أه قال في السعدية 
لك أن تقول أهل الجاهلية كانوا على الاشراك ولا يقبل عمل أشرك اه 
وأخسه بان الكفار قد تقبل عبادتهم ليجازوا علها في الدنيا قال الطحطاوي 
ويؤيده ما رواه احمد ومسل عن أنس رضي الله عنه أنه َي قل « ان الله 
لا يل المومن حسنة يعطى علها في الدنيا ويئاب عله في الاآخرة وأما 
الكافر فيطهم بحسناته في في الدفيا حتى اذا أفضى الى اله خرة لم يكن له حسنة 
بعطى ها خيراً افاقل ان تماق #وقدتنا الما غلواين عن جناداء هيا 
منثورا » ويستح بن برفم من م دلذة سبع <صيات و رعي مها جمرة العقبة اه 
و أما ما عداها فليس له محل خصو ص عندنا وويكره أن يلتقط حجراً واحداً 
فيكسره سبعين حجر | صغيراً وأن بر يمتنجسة بيقين أما بدون تيقن فلا 
يكره لأن الأصل الطهارة لكن يندب غسلها لتكون طهارتها متيقنة كا ذ كره 
في البحر ووقت جوازه اداء من الفجر أي فر النحر الى لخر اليوم الثاي قال 
في البحر حتى و أخره حتّى طلع الفجر في اليوم الثاني ازمه دم عنده خلافا لها 


٠‏ أس 


وأورى قبل طاوع جر النحر لم يصح اتفاقا وإسن من طلوع الشمس أزو الها 
ويباح من الزوال الى الغروب ويكره من الغروب الى الفجر وكذا يكره 
قبل طاوع الشمس وهذا عند عدم العذر فلا اساءة برمي الضمفة قبل الشمس 
ولا برعي الر عاة ليلا كا في الفتح ثم بعد الرمي يذيح أن شآء لأأنه مفرد والذيع 
له أفضل ويجب على القارن والمتمتع وأماالاضحية فانكان مسافراً لا تجب عليه 
والا كالي هتجب عليه وا في البحر ثم يقصر بأن بأخذ من كل شعرة قدر 
الاكلة وجوبا ونقصير الكل مندوب والربع واجب »قال في البحر والمراد 
بالتتصير أن يأخذ الرجل والمرأة من رءوس شعر ربع الرأس مقدار ال علة 
كذا ذ كره الزيلعي وهرده أن يأخذ منكل شعرة مقدار الأثملة كا صرح به 
في الحبط وفي البدائع قلوا يجب أن يزيد في التقصير على قسدر الأملة حقى 
يستوفى قدر الاغلة م نكل شعرة بر أسه لأن أطراف الشعر غير متساوبة عادة 
قل المابي وهو حسن وفي الشمر نبلالية يظهر لي أن المراد من كل شعرة أي شعر 
الرإ على وجه اللزوم ومن الكل على سبيل الاولوية فلا مخالفة في الأ جزاء 
لأن الربع كالككل كا ني املق اه وجب اجراء الموسىءلى الأ قرع وذي قروح 
ان أمكن والا سقط هذا هو الختار وقيل استحبابا قال في شر م اللباب وقير 
استنانا وهو الاظهر اه ولو ذهب الى البادية فل جد 1 لة أو من يحسنه لا يحجزي 
الا الحلق أو التقصير وليس هذا بعذر وحلقه الكل أفضل كا جاءت به السذة 
وهذا في حق الرجل ويكره لدرأة له مثلة في حقبا كداق الرجل لليته فافء 
مثلة في حقه ولو اقتصر على حلق ربع الرأس حاز 6 في التتصير كن مم 
الكراهة لتركه السنة فان السنة حلق جميع الرأس أو تقصير جميعه وهدا في غير 
الحصر أما الحصر فلا حلق عليه بدائع واو ازال شعره بنحو نورة جازوحل 
لدكل ثبيء الا النساء قال في البدائمو أما حك الملق فهو صيرورتهحلالا يبام 
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له جميم ما حظر عليه الا النساء وهنا قول أسحابنا وقال مالك الاالنساء 
والطيب وقال الليث الا النساء والصيد اه وقالوا يندب البداءة بيمين المالق 
لا الحلوق الا أن ماني الصحيحين بفيد العكس وذلك ك أنه ة قال للحلاق 
خذ وأشار الى الجانب الأيعن ثم الأيسر ثم جعل لعطيه الناس قال في المتم 
وهو الصواب وان كان خلاف المذهب اه وأفول يوافقه ماني الملتقط عن 
الامام حاقت رأسي فطأنى الملآق في ثلاثة أشياء لما ان جلست قال استقبل 
القبلة و ناولته الجانب الأيسر قل ابدأ بالأأءن فلما أردت أن أذهب قال 
أدفن شعرك فرجعت فدفنته أه نر فهذا يفيد رجوع الامام الى قول الحجام 
وأذا قال ني اللباب هو الختار ما في منسك ابن العجمي والبحر وقل في النخبة 
وهو الصحي- وقد روي جوع الامام عما نقل عنه الأأسحاب فصح تُصحييح 
قول الأخير و اندقم ماهو المشهور عنه عند المشايخ و قال اررض وعد 
الشافي بدا بيمين بيمين اهاوق وذ كر كنيك بعض أصمابنا وم لعزه الى أحد 
والسنة أولى وقد صح بداءة رسول الله تكفا بشق رأسه الكرم ٠‏ من الخانب 
الا يمن وليس لا حد بعده كلام وقد أخذ الامام بقول الحجام ولم ينكره ولو 
كاز مذهبه خلافه .| وافقه اه ملخص' , يطوف طواف الزيارة سبعة أشواط في 
بوم من أيام النحر الثلاثة وهذا وقته الواجب منها أربعة ركن وثلاثة واجية 
فالسبعة هي الطواف الكامل المشتمل على الر كن والواجب و قل الائمة الثلاثة 
ان السبعة ركن ووافقهم على ذلك الحقق ابن الهام من أصحابنا بحثاً لكنه لم 
يتابع عليه حيث خالف المذهب وهذا الطواف بلا رمل ولا سمي بعده 
وان كان سعى قيله والا فملها لأن دكر ارما لم بشرع وهال في الشرنيلالية 
قدهن أذ الأفضل تأخير السعي الى ما بعد طواف الافاضة وكذلك الرمل 
لمصير أ تيأ بالفرض دو ن السنة 5 في المحر وقدمنا أيضاً أنه لا يمد بالسعي 


لكاو اس 


بعد طواف القدوم الا أن يكون في أششهر الحج فليتنبه له فانه مهم اه و طواف 
الافاضة أول وقته بعد طلوع الفجر يوم النحر وهو في أول أيام النحر أفضل 
وعند وقت صحته الى آخر العمر فاو مات قبل فعله فعليه الوصية ببدنة لأ ته 
جاء العذر من قبل صاحب الوق وان كان نما بالتأخير وحلت له النساء بالحلق 
السايق لا بالطواف لان الحلق هو الحلل ده ون الطواف غير انه آخر عله ف 
حق النساء الى ما إعد الطواف فاذا طاف عمل الخلق عمله كالطلاق الرجعي آخر 
عمله وهو الابانة في انقضاء العدة لحاجته الى الاسترداد 5 في الزيلعي حتى لو 
طاف قبل الخلق لم يحل له شيء ذاو قل ظئره مثلا كان جناية لانه لا يخرج من 

الاحرام الا بالحلق بشمرط الطواف فلو حلق ولم يطف أصلا لا تحل له النساء 
وان طال ومضت سنون بالاجماع وان أخر الطواف عن أيام النحر و لياليها كره 
حر بما ووجب الدم لترك الواجب وهذا عند الامكان فلو طبرت الحائض 
ووجدت زمناً يسع قدر أريبة انرلاول اقل رام والا فلا وفي منسك 
ابن أمير حاج لو ثم الر كب على القفول ول طهر فاستفتت ستفتت هل نطوف أم لا ؟ 
قلوا : يقال لها لا يحل لك دخول المسجد وان دخلت وطفت أنمت وعليك 
ذيح بدنة وهذه مسألة كثيرة الوقوع تتحير فها النساء اه نم يأنى منى بعد مأ 
يصلى ركعتي الطواف وفي اللباب أنه يصلى الظهر بعد ما يرجع الى منى وهو 
مروي في يح مسلم لكن في الكتب السئة أنه صل الطين ‏ عكة ومال 
اليه في النتح وقال في شر ح اللباب : أنه أظهر نقلا وعقلا وأما صلاة الجمة 
فيجمع عنى اذا كان فيه أمير مكة أو الحجاز أو الخلينة وأما أمير الموسم فلي سله 
ذلك الا اذا استعمل على مكة اه وأماصلاة العيد فلا تصلى بها بخلاف البمعةوفي 
شرح المنية للحلي أنه لايصامها بها اتفاقا للاشتغال فيه بأمورالحج اه وذلكلان 
وقت العبد معظم أفعال الحج بخلاف وقت الجمعة ولاأن الجمعة لاتقم في ذلك 


و١٠‏ ا 


اليوم الا نادراً بخلاف العيه » ومراده بالاتفاق الاجماع إذ لا خلاف في 
المسألة بين علهاء الاأمة ولا خفى أن منى موضع جوز فيه صلاة العيد الا أنما 
أسقطت عن الحاج لما مر ويبيت عنى ليالي أيام الرمي كا وردت به السنة فلو 
ات بغيرها كره ولا شيء عليه م اذا كان اليوم الحادي عشر يخطب الامام 
خطية واحدة بعد صلاة الظهر لا يجلس فمها كخطية اليوم السابع ويعل النساس 
أحكام الرمي وما ببقي من أمور المناسك وهذه اللخطبة سنة وتركها غفلة عظيمة 
م يري الجمار الثلاث والسنة أن سداً ما يلى مسحد اليف ” نم بما يليه الوسعطى 
م جمرة العقبة سبماً سبعا ويقف حامدا مهللا مكبرا مصليا قدر قراء البقرة أو 
ثلاثة أحرابمن الجزء أوعشر بن آيةوذلك أقل المواقيت واختارهصاحب الماوى 
والمضمرات وهذا وعد مام كل رمي بعده ري مقط » » فلا شف بعد الثلاثة و له 
بعد ري يوم النحر لاه ليس لعده ري وربدعو لنفسه ولغيره رافماً كفيه " حو 
السهاء أو القبلة على قولين . قال في شرم اللباب ل يديه حذو منكبيه 
و بعل باطن كفيه نحو القبلة بي ظاهر الرواية ؛ وعن ألى .بوسف نحو السماه 
واختاره قضيخان ء غيره والظاغر الاول اه ثم برمي غدا كذلك ثم لعده 
كذلك ان مكث وهو أحب اقنداء به عليه الصلاة والسلام لقوله تعالى « فن 
تعجل في يومين فلا اثم عليه » الاي فالتخيير دين الفاضل والافضل كالمسافر 
في رمضان حبث خبر ين الصوء والافطار والاو ل أفضل ان لم يضره اتفاقاً » 
وان قدم رمي ف اليوم الرابع على الزوال صح 12 الامام استحسانا مع 
الكراهة التنزمهية وقلا لايصح اعتبارا بسائر الايام فان وقت الرمي فيه ى 
الغجر للغروب ولا يتبعه مابعده من الليل بخلاف ماقبلدمن الايام والمراد وقت 
جوازه ي 'جملة كان مافيل الزوال دوقت مكروه وما بعده مسئون ولغروب 
الشمس من هدا اليوم يفوت وقت الاداء والقضاء اتفاقا. وأما في الثاني 


والئااث فن الزوال الى طلوع الشمسىن اليوم الرابع والمراد انه وقت المواز* 
في الجلة . قال في اللباب : وفت رمي الجار الثلاث في اليوم الثاني والثالثمن 
يام النحر بعد الزوال فلا يجوز قبله في المشهور » وقيل يجوز و الوقتالمسنون 
فهما يمتد من الزوال الى غروب الشمس » ومن الغروب الى الطاوع وقت 
مكروه » واذا طلع الفجر أي جر الرابع قد فات وقت الاداء وبق وقت 
القضاء الى آخر أيام النشريق فلو أخره عن وقته الله..ين له في كل يوم فعليه 
القضاء والجزاء ويفوت وقت القضاء بغروب الشمس في الرابم اه والحاصل 
انه لو أخر الرمي في غير اليوم الرابع يرمى في الليلة التى تلي ذلك الروم الذى 
أخر رميه وكان اداء لامها نابعة له وكره لتركه السنة وان أخره الى اليوءالثاني 
كان قضاء وأزمه الجزاء وكذا لو آخر الكل الى الرابع مالم ُغرب ثعسه فاو 
غربت سقط الرمي وازمه دم وله أن ينفر أي يرجم قبل طلوع الفجر الرابع 
لابعده لدخول وقت الرمي ولكن ينفر قبل غروب الشمس أي تعس الثالث 
فان لم ينغر حتى غر بت السسمس كره له أن ينفر حتى يرمي في الرالم وو نفرمن 
لليل قبل خر الرابع لاثى عايه وقد أساء » وقيل ليس لهأن ينفر بعد الغروب 
فان نفرازمه دم وأو نغر عد طلوع الفجر قبل الرمي لزمه الدم اتفاقا ولا فرق 
في ذلك بين المكى والآّ فاتي كا في البحر والامضل أن برعي جمرة الدقبة را كي 
وغيرها ماتنيا في جمي أيام 'لرمي والضابط ان كل رمي يقف بعده فانه برميه 
ماشيا وهو كل رمي بعده ري ومالا فلا وهذا النفصيل فول أني يوسف وأما 
قولمافالافضل ال ركوب فيالجبع على ماني اخانيوالمشيفي المع على مافياظريرية 
والماصل ان في هده المألة ثلاثة أفوال الختار منها قولأبي بو سفو رجح الحقق 
ان الليام أفضلية المثى في الجيع بأن أداها ماشيا أقرب الى التواضم و المحشوع 
توما هذا الزمان ذان عاءة المسامين مثاة في جميم ألري فلا يؤمن من 


5 . "1# 


الابذاء باركوب بينهم بالزحمة ورميه عليه الصلاة والسلام را كا انما هو ليظير 
فعله ليتتدى به كطوافه را كنا اه . فاختر لنفسك ما بحاو واللّه الموفق 

ولوقدم ممناعه الى مككة وأقام منى أو نركه فمها وذهب لعرفة كره ان لم 
يأمن لا ان أمن لأثر ابن شيبة عن ابن عمر رضي الله عْهما « من قدم قله 
قبل النفر هلا حج له » أي كاملا ولأأنه يوجب شغل قلبه وهو في العبادة فكره 
والظاهر أنها تنزبية ؟! في البحر» واعترضه في الجر بأن عمر رضي الله عنه كان 
يؤدب عليه ويمنم منه وهذا يؤذن بأنها حلياية ويرد عليه أنه رضى الله عنه 
كان بؤدب على ثرك خلاف الاولى فلا يقتضى فعله ذلك أن تكون الكراهة 
حر مية و كذا يكرهللمصل جعل نحو أعله خلفه لشغل قلبه لما في السراج وكلما 
يكره للانسان أن يجمل شيثاً من حوائجه خلفه ويصلى مثل النعل وشبهه لان 
ذلك يشغل خاطره فلا يتفرغ اعبادة على وجهها واذا نفر الحاج الى مكة بزل 
با حصب وهو الابطح والوساعة يقف فنها على راحاته يدعو فيحصل بذلك 
أصل السنة وأما كا فبأن يصلي فيه الظهر والعصر والمغرب والعشاء ومهجع 
ججعة ثم يدخل مكة وني شر مم النقاية لاقاري والأظهر أن يقال انه سئة كفاية 
لأن ذلك الموضع لايسم جميم المجاج و يفبغي لامراء الحاج وغيرم أن ينزلوا 
فيه ولوساعة اظباراً لاطاعة وهو فنا مكة حده ما بين الجبلين المتصلين بالمقار 
الى الجبال المقابلة اذاك مصعداً في الشق الايسر وأنت ذاهب الى منى مرتفعاً 
عن بطن الوادى كا في الفتعم ثم اذا أراد السغر طاف للصدر أي الوداع سبعة 
أشواط بلا رمل وسعي وهوواجب الا على أهل مكة ومن في حكهم فلا جب 
بل يندب كن مكث بعده ثم النية لاطواف شرط «اوطاف هاربا أو طالباً 
لغريم ل بحر لكن يكفي أصلها فاوطاف بعد ارادة السفر ونوى التطوع أجرأه 
عن الصدر ا لو طاف بنية التطوع في أيام النحر وقم عن الفرض . والحاصل 


سياه ا ب 


أن من طاف طوافا في وقته وقم عنه نواه بعينه أم لا أو نوى طوافاً آخر ومن 
فروعه أو قدم معتمر وطاف وقع عن العمرة و الثاني الققدوم وأوكان في .بوم 
النحر وقع عن الزيارة أو بعد ما حل النفر بعد ما طاف لازيارة فهو للصدر وان 
نوأه لتملوع فلا تعمل النية للتقديم والتأخير الااذا كان الثابى أقوى كا أو 
ترك طواف الصدر ثم عاد بأحرام > رة ة فيمدأ يطواف العمرة ثم طو اف الصدر 
ثم بعد صلاة ركمتي الطواف يشرب من ماءز مزم ويقبل العتبة امرفوعة عن 
الارض تعظما لاكعبة لضع صدره ووحبه أي خده الاعن على المليزم 
وبرفع يده الدنى الى عتبة الباب ويتشبث بالاستار ساعة كالستشفع بها 
أي يتعلق مها كا يتعلق عبد ذليل بطرف ثوب مولى جليل ولو لم ينلها 
لضع يديه على رأسه ميسوطتين على الجدار قائمتين وباتصق بال_دار وهذا 
الترتدب هو الاصح المشهور» وقيل انه لازم المأئزم أ يه * 3 دصلي الر كمتين 
م يأني زمزم وانه الاسول و الافضل وعليه العمل ويشرب منها قأنا مستقيلا 
القملة متضلعا منه متنقسا فيه ه واوا ناظ را في كل وقت الى البيت مهنا به 
وحدية قو ابنة و عيندة واائنة وى سعد ان أمكرن ا 
بالاستار متضشرعا متخشعاً مكيراً مهللا مصلياً على البي "كي ويدعو مجتهدآ 
ويبكي أو ينباكى وبرجع القهقرى كا في المداية وانجمع والنقاية وغيرها ٠ ٠‏ وقال 
النووي ان ذلك مكروه لانه ليس في سمئة مروربة ؛ ولا أ ر #كي ومالا أثر له 
لايعرج عليه ونبعه ابن الكال والطراباءسي في مناسكه لكنه فال وقد فمله 
الاسصعاب . وقال الزيلعي والعادة به جارية في تمظيم الاكبر والماكر لذلك 
مكار . قال في البحر يطءله على و جه لايحصل هذه صدم اووماة لاحد ثم لعود 
الى أهله والمجاورة بمكة مكروهة عند الامام خلافا للها وبقوله قال الحائنون 
الحتاطون من العلماءكا في الاحياء . قال ولا يظن أن كراهة القمسام تناقض 


ره لاس 


فضل البقعة لان هذه الكراهة علنها ضعف الخلق وقصورهم عن القيام يحق 
الموضع . قال في الفتتح : وعلى هذا يجب أن يكون الجوار في المدينة المشرفة 
كذزك يعني مكر وها عنده ذان تضاعف السيئات أو تعاظمها ان فقد فها 
فخافة السسامة وقلة الأدب المفضي الى الاخلال بو جوب التوقير والاجلال 
قائم اه . 


ذالمة 


قال السيد الفامي يتحصل من طرق حديث ابن الز بير ثلاث روايات : 
احداهأأن الصلاة في المسحد المرامتفضل على الصلاة عسجد المدينةيمائة صلاة ؛ 
الثانية بألف صلاة ‏ الثالثة يعائه ألف صلاة م ني مسند الطيالسي و اتحاف ابن 
عساكر وعل الثالثة حسب النقاس المفسمر الصلاة بالم.جد الحرام فبلغت صلاة 
واحدة فيه تمر حمس وحضإن سئة وستنة اش ر وعشرين أيلة 54 لأس 
ردني سنة و سبع وسحان علئة ولبيعة اخنهد وعشرليال . قال السيد 
ورأيت لشيخنا بدر الدين بن الصا<ب المصر ى أن الص -لاة فيه فرادى عائة 
آلف وجهاعة ألفى ألف د سيعاكة أت و'اصلوات الس فيه سلابة عشر ألف 
ألف و حومماثة صلاة ء وصلاة اب <! عنفر د في وطف غبر المسجدين المعظمين 

كل ماءة سنة تعسية بعائة ألف وكمانين ألف صلاة » وكل ألف سئة بألف ألف 
صلاة و تمانهائة ألف صلاة هتاخص ان صلاة واحدة جماعة في المسجد الحرام 
تفضل سواه على ثواب من صلى في «لده فرادى حتى بلغ تمر نوح عليه الصلاة 
والسلام شحو الضعف اه ثم ذكر أن لاعلماء خلانا في هدا النضلهل يم الفرض 
والنفل أو يختص بالعرض وهو مقتغى مدهور ملذهب المالكية والنفية 
5 والتعميم مذهب الشافعية و اختلف في المراد بالمسجد الخرام قبل مسجد الجاعة 
وأفد: الحب الطبري » وقيل الخرم كله وقيل الكعية خاصة وجاءت أحاد يي 


سس 4 ٠‏ [إاسب 


:دل على تفضيل ثواب الصوم وغيره من القربات يمكة إلا الها في الثبوت 
ليست كاحاديث الصلاة فنها . وذحكر البيري في شرح الاشباه في أحكام 
المسجد أن المشبور عند أصحابنا أن التضعيف عم جميع مكة بل جميع حرم 
مكة الذي يحرم صيده كا سصححه النووي اه ثم ان طواف القدوم يسقط عمن 
وقف إعرفة ساعة قبل دخول مكة ولاشيء عليه بتركه لانه سنة وأساء 
و الاساءة دون الكر اهة التحرعية ومن وقف بعرفة ساعة والمراد مها الساعة 
الشرعية أو الاغوية وهي اليسير من الزمان وهو القصود عند اطلاق القتباء 
من زوال ,يوم عرفة الى طاوع لخر يوم النحر أو مر مسرعا أو كان ناا أو : 

عليه والوقوف بعرفة إيصح بلا ئية . قال في البحر والفرق ينه , بين الطواف 
أن الطواف عبادة مقصودة و.هذا يتنفل به فلا بد من اشئراط أصل النية وان 
كان غير محتاج الى نعينه كا مر . و أما الوقوف فليس بعبادة مقصودة واذا 
لايتنفل به فوجود النية في أصل العبادة وهو الا<ر ام يغني عن اشتراطه في 
الوقوف اه وكذا لوأل عنه رديقه وكذ غير رفيقه بالحج مع احرامه عن 
نفسه فاذا اثثبه أو أفاق وألى بأفعال الحج جازه ولو بق الاغاء | كتفى عباشرتهم 
ولوكان الاغماء بعد احرامه طيف به المناست أي أحضر المشاهد من وقوف 
وطواف ونحوه . قال ي البحر وآشترط نيتهم الطواف اذا حماوه كا تشترط 
نيته أه ومن حرج عاقلا بريد الحج ثم حن قبل أحرامه يحرم عنه وليه وي 
المنتق عن ممد أ<رم ,هو صحيح ثم أصابه عته فقضى ب أصحابه المناسك 
ووقفوا به فكث كذلك ستين ثم أفاق أجزأه عن حجة الاسلام اه والصبي 
غير المميز لابيصح احر أمه ولا 'داؤه بل نصحان من وليه له فورحرم عنه من 
كان أقرب اليه فاو اجتمع والد وأخ يحرم الو اد» ومئله الجنون إلا أنه اذا 
جن بعد الاحرام بلزمه اللجزاء ويصح منه الآ داء كني اللباب » وأووقف 


مدان 


لللجزس قو لجرا ريه لأن الشرط الكيئونة لا النية ومن لم 
شف فها فات حجه ددث « الحج عرفة » أي معظم ركنيه الوقوف مها 
إمتبار الأمن من البطلان عند فعله لامن كل وجه فلا يننافي أن الطواف 
أفضل منه فابتحلل بعمرة لكن المراد أنه بفعل مثل أفمال العمرة لأن ذلك 
ليس بعمرة حقيقية كا صرح به في اللباب وغيده ويقضي من قابل وأو ححجة 
ندرا أو نطوعا أو فاسداً سواء طرأ فساده أو انمد فاسداً كا اذا أحرم مجامعاً 
ولادم عليه والمرأة فها ذ, من أحكام المج كالرجل لعموم امطاب لكمي 
ا أب ولرسدلت شي حي واد عن جازبل كاي 
الدر. قل في الغنم : وقد جملوا لذك أعواداً كالقية توضع على الوجه وسدل 
من فوقها الثوب» وقوله بل يندب أي خوفا من رؤية ا اجائب وعبرفي 
الفتتح بالاستحباب لكن صرح في النهاية بالوجوب . وفي الحيط ودلت المسآلة 
على أن المرأة منهية عن اظهار وجهها للاجانب بلاضرورة لانها منهية عن 
تغطيته مق النسك ولا ذاك و إلالم بكر لهذا الارخاء فائدة اه ونحوه في 
الخانية وو فق صاحب البحر بنهما عا حاصله ان محل الاستحباب عند عدم 
الاجانب » وما عند وحودم فلارشءو' حب علي اعند لامكا وعند عدمه يجب 
على لاجاذب غض البومرء ولا نبي لر ة جهرا بل لسمع نفسها دفماً اتن 
الرجال بسماع صوتها وماقيل بان صوتها عورة فضعيف ولا ترمل ولالضطبء 
ولا نسعى بين الميلين بل تمشي على هيذنها لان أصل مشروعية الرمل لاظهار 
الجلد وهو لارجال لا لاساء ولان يخل لسر والسعي أي الهرولة بين الميلين 
في المسعى سنة الرءل ولا “عاق رأسها لانه مثلة كحلق الرجل -ليته بل تقصمر 
7 0 كر جل و”نصير الكل أفضل وتلبس المخيط و لفون ولحل 

لاتترب الحجر في الزحام لمنعها من مماسة الرجال . وفي إلاباب أنها عند 


1ع 


الزحمة لاتصعد الفا ولا تصلي عند المقام والحنثى المشكل كالمرأة فا ذسكر 
احتياطا وحيضها لامنع نسكا إلا الطواف فهو حرام من وجبين دخولما 
الممسجد وترك واجب الطهارة ولا شيء عليها بتأخيره اذا لم تطهر إلا بعد أياء 
النحر ولو طبرت فهها عقدار زمن يسع أكثر الطواف ازمها الدم بتأخيره ع با 
ولوحاضت قبل الاحرام افتسلت وأحرءت وشهدت جميع المناسك إلا 
الطواف وااسعي لأن سعيها بدون طواف غير صحيح والميض بعد حصول 
ر كني المج سقط وجوب طو اف الصدر ومثله النفاس فلا يازمها لويد 
في تحصيل نفقة حلال فانه لايقبل بالنفقة المرام كا ورد في الحدريث مم أنه 
سقط الفرض عنه ممها ولا تنافي بين سقوطه وعدم قبوله فلا يئاب لعدء 
القبول ولا يعاقب عقاب تارك الفرض لان عدم النرك يتفي على الصحة وحمي 
الاثيان «الششرائط. والاركان و القببول المثرت نب عليه الثواب يمتنى على أشياء 
كحل المال والاخلاص 5 لو صلى ه مرائيا أ. و صام واغتاب فان الفعل صحيح 
لكنه بلا ثواب والله تعالى أعل بالصو 'ب 


هو أفضل من القتعم ومن الافراد عند الامام أبي حنيفة وش و عدد 5 
توسف هو والمتع سوأء وهدأ بالنسية للافاق و إلا فالافراد افضل وعند الامام 
مالك والامام اد بنحنبل الفتع افضل وعند الامام الشافمي الافراد افضلأي 
افراد كل و أحد من المج والعمرة باحرام على حده م6 جزم به في العهاية والعناية 
والفتتح خلافا لاز يلعي قال فيالفتح أما مم الاقتصار على أحدهما فلاشك أن القران 
أفضر بلا لاف وي البحر وما روي عن مهد أنه قال حجة ثوفية وعمرة 
كرفية أفضل عندي من القران فليس عوافق لمذهب الشافمي فانه يفضل 
الافر اد مطلقا وثدد اا فضله لاشماه على سفر بن خلافا لما فهمه الزيلعي من أنه 


مس ١‏ إسه 


موافق اشافعيو منثأ لحلاف اختلافي الصحابة في حجته مَككبيهِ ورجحعاماؤنا 
أنه تلق كان قارنا في حجة الوداع اذ على تقدبره : مكن المع بين الروايات بأن 
يقال ان من روى الأفراد سمعه يلي بالحج وحده ومن روى المتع سمعه بلي 
بالعمرة وحدها ومن روى القران سمعه يلبي مهما معا والامر الا "ني له علق 
لابد 4 من امتثاله وني صميح البخاري عن عمر رضي الله عنه قل سممت رسول 
الله تان بوادي العقيق يقول « أناني آآت من ربي عز وجل فقال صل في هذا 
الوادي المسارك ركعتين وقل حجة في عمرة » وقد اختار العسلامة الشوخ 
عبد الرحمن الهادي في منسكه الفتع لانه أفضل من الافراد و أسهل من القران 
لماعلى القارن من المشقةئي اداء النسكين لما «لزمه بالجناية من الدمين وهو أحرى 
لامثالنا لامكان الحافظة على صيانة احرام الحج من الرفث ووه فيرجى 
دخوله في الحج المبرور المفسر عالا رفث ولا فسوق ولا جدال فيه وذلك 
لان القارن و اغرد يبقيان حرمين أ كثر من عشرة أيام وقلا يدر الانسان 
على الاحتراز فيها من هذه اللحظورات سما الجدال مع الخدم والجال والمتمتع 
إها يحرم بالحج يو م"التروية من الحرم فيمكنه الاحستراز في ذينك اليومين 
نما جب ان شاء ان تعالى قال مولان الخوات 55 المنيني في «ناسكه وهو 
كلام نفيس بريد ب أن القران في حد . ذا أنضًا مضل من العتع لكن قد يقترن 
به ما يجعله مرجوحا فاذا دار الأمر بين أن ب ن دلا ١‏ سم منالحظورات و بين 
أن يتمتع ويس .نها ذلأولى العتم ليسم حدجه ويكون ا لا نه وظ_فة 
العمر أه وقد ذهب الْحدو ق امير حاج الى أنتأخير الاحر ام الى آآخر المواقيت 
أفضل لمثل هذه العلة والقران لغة احم بن شيئين أي سن حجة وعمرة 3 
غير ها وي الصحاح قرن ببن و : قٍ ان «حكسر القاف وقرنت 
البعيرين اقرمهما قر | نا اذا جمعتهمائي حبل ؛ ذلك الخبل يسسى القران وقرنت 
الشيء بالشيء ء وصلته وقرطته صاحمته ومنه قران الكوا كب وشرعا أن يحرم 
حجة و عمرة معا حقيةة أو حك بأن يحرم بالعمرة أولا ثم بالحج قبل أن لطاوف 
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لا أربمة أشواط أوعكمه بأن يدخل احرام العمرة على الحج قبل أن يلوف 
لدوم وآن أساء وعليه دم شكر لقة الاساءة أو بعد مأ شرع فيه ولو قليلا أو 
بعد اعابه سواء كان الادخل قبل الحلق أو بيده ولوفي أيام التشمر يق وأو بعد 
الطواف لأنه بتي عليه بعض واجبات المج فيكون جاماً بينهما فعلا والأصح 
وجوب رفضها وعليه الدم والقضاه وان رفض قدم جبر جنعه ينهما؟ في 
شرح اللباب . و سأي شر ح هده المسأة في آخر الجنايات ان شاء الله تعالى 

والاحرام منالميقات إذ النارزلا يكون الا 1 فاقيا والآفقي إعا بحرم من 
اليقات أوقبله ولا تحل يحاوزته من غير احرام والا فضل أن بحرم من دوبرة 
أهل ل قدر عليه وال فيكره كا مرو يصح في أشبر الحج أو قبلبا مع الكراهة 
وأما الافمال فلا بد من اداتها في أشهر الحج أن بؤدي أ كثر طواف العمرة 
وجميع عيبا وسعي الحج فبها خلا لا في ا حمط فيقول بمد الصلاة اللهم الي 
أريد الحج والعمرة فيسر هه لي وتفبلها مني لبيك بحجة وعمرة لبيك الهم 
لبيك لبيك لا شريك لك لبيك ان الجد والنعمة والممك لك لا شر يلك للك . 
ويطوف إعمرة أولا وجوبا حت لونواء احج لا يقع الا لماسبعة أشواط 
درط وقوعب أو كثرها في أشهر المج كام وبرمل في الثلالة الأول ويسعى 
إلا حاق فاو حلق من عير ته لزمه دمان لخنايته على احرامين ؟ في البحروهو 
الظاهر خلا لمافي الحداية من أنه لابلزمه الا دم واحدم بحجكامر فيحج الفرد 
فبطوف طواف القدوم ويسعى بعده أن تماء ون شاه يسعىلعه طو افى الافاضية 
والأول أفضل للقارن أو يسن بخلافى غيره فان تأخير سعيه أفضلوفيه خلاف 
وبرمل ويضطبم في طواف القدوم أن قصد قدي السعي على طواف الر ثن 
وذ الجبور إلى أن كل طواف بعده سمي فلرمل فيه سنة وقد نص عليه 
الكر ماني حيث قل في باب القران بطوف طواف القدوم ويرمل فيه أيضا 
لا نه طواف بعده سعي مفرناً كان أو قارنا وما يالغاية لسر وجي من أنه اذا 
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قان قار لم يبرمل في طواف القدوم ان كان رمل في طواف العمرة فلاف 
ما عليه الأ كأثر فتفبه . وان ألى بطوافين متواليين ثم سعى سعيين لما جاز 
وأساء بتأخير سعي العمرة وتقدم طواف التحية عليه ولاادم عليه أما عندها 
فظاهر لان التقدم والتأخير في المناسك لا يو جب الدم عئدهما وعندءطواف 
التحية سنة ور كه لا يوجب الدم فنقدعهأ ولى وتأخير السعي بالاشتغال بعمل 
آخر لا يوجب الام هكدا بالاشتغل بالطواف 5 في المداية» وذبم 
للقران وهو دم شكر فيأ كل منه يخلاف دم الجنابة فلا وله أن _ذ بم شاة أو بدئة 
أوسضا ولا يدوه ارادةالجيم ققربة وان 'ختلفت جونيا حت لو أراد أحدم 
الحم لم جز . . والجزورٌ أفضل من البقر والبة , أفذل » ى الشاة و الاشتراك في 

البقرة أُفضل من الشاة ذا كانت حصته من البقرة أ كثر من قيمة ذ الثاة وأفاد 
إطلاقبو الاشتراك هنا جوازه في دم الجناية وااشكر بلا فرق خلاذا لما بي البحر 
حيث خصه بالثاني وشرائط وجوب الذبح القدرة عليه وصحة القران والعقل 
واللوع والجرية تسم هل الماوة الصوم للا الهدى ويختص بالمكان وهو 
الحرم والزمان وهو أيام انحر ولا يجب التصدق لشيء لقاو وتدن له ان 
يتصدق بالثلث ٠‏ و يطعم الثلث ويدخر الثلث أ , هدي الثلث واهداء الثأث 
بدل اطعام الثلث وليس بدلا عن ادخار الثأث وان كان ظاهر ال 
والذح بعد رمي جمرة العقبة يوم النحر لوجوب الترانيب بين الثلاثة الرمي ثم 
الذي ثم الخلق و أما الطواف فلا بيجب ثرتيبه على ثبيء منها و المفرد لا دم عليه 
فيجب عليهالنرتيب بين الرمي والملقكا مر وان عجز عن الذي بأن لم يكن في 
ملئه عن كفاف قدر ما يدتري به الدم وهو في ملكه والممتبر في اليسار 
و الاعسار مكة لأ ها مكان الدم كا هو في المنسك الكبير للسندي صام'ثلاثة أيام 
ولو متفرقه آخر هأ يوم عر فة ندبا رجاء القدرة على الأصل فبعده لا جز به 
الصوم لو أخره عن يوم النحر ويتعين الاصل وهو الدم ثم لصوم سبعة بعد 


ب ه898 سمه 


ووو وهب ود مو ب اي 

قم فيه منى في أي مكان شاه منمكة وغيرها لقوله قعالى ( وسسبعة اذا رجتم ) 
أي فرغنم من أفمال اليج ولا فرغ الا معضي أيام النشر ببق وهذا بناء على 

تقسير علمائنا الرجوع بالفراغ من الافعال لأفه سبب الرجوع فد كر المسبب 
وأريد السبب مجازا وليس المراد حقيقة الرجوع الى وطنه كا قال الشافي فل 
تجوز صوميا عكة واعا حملناه على المجاز لفرع ممم عليه وهو أنه اد م يكن 
له و طن أصلا وجب عليه صومها مهذا النص والحاصل أن تفسير الشافي غير 
مطرد فتعين المجازوان فانت الثلاثة بان لم يصمها حقى دخل يوم النحر ثمين 
الدم لأن الوم بدل عنه والنص خصصه بوقت المج فيتحلل وعليه دمان 
دم القران ودم التحلل قبل أوانه وان وقف القارن بعرقة قبل أن بطوف 
أكثر طواف العمرة بطلت عمرته وقضيت بشروعه فمها ووجب عليه دم 
الرفض للعمرة وسقط عنه دم القران لأنه لم يوفق لأداء النسكين أي لاجمع 
بينها لبطلان عمر ته 5 علمت فل يبق قار نا والله تعالى المو فق 


باب القصتع 


هولغة من المتاع أي مشتق منه لان العتم مصدر مريد والّرد أصل 
المزيد يا لا يخفى وفي الزيلعي التمتع من المتاع أو المتعة وهو الانتفاع أد النفع 
قال الشاعر : 

وففت على قبر غريب لقفرة متاع قليل من غريب مفارق 

جعل الانس بالقبر متاعا اه . وشرعا هو فعل طواف العمرة أو أكثر 
أشواطها في أشهر المج وأما السعي بين الصفا والمروة فليس ركنا فيها على 
الصحيح كالم فاو طاف الأقل في رمضان مثلا ثم طاف الباقي في شوال ثم 
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حج عام الطواف كان متمتعا كا في الفتح والمتمتم طوف ونس وان ام 
يقصر ان شاه و يقطم التلبية في أول طوافه للعمرة ثم يحرم للحج فيسغر واحد 
حقيقة أ. حك بأن لم يل بأهله الماماً صحيحاً ليشمل ما اذا كان كوفيا فلما اعتمر 
ألم بالبصرة ثم أعلم أن ما ذ كر من شر وط الالمام السحيح إها هو في الآ فاقي 
أما لمكي فلا يشترط فيه ذلك بل المامه صحيح مطلقاً لعدم تصور كن عوده 
الى الحرم خير مستحق عليه لأأنه في الحرم سواء محلل أو لا ساق المدى أولا 
انا لا يح عتعه مطلقا ثم ان احراءه بالمج يكون يوم التروية لأأنه يوم احرام 
أعل مكة والا فاو أحرم يوم عر فة جز والأ فضل أن يحرم من المسجد ويجور 
من جميع الحرم ومن مكة أفضل من خارجها و.نصولو خارج الحرم ولكن جب 
ري الى ال رايع ١‏ ثيء عليه بخلاف مالو خرج 

بقصد الاحرام كنذا ني اللباب وبحج كالفرد لكنه يبرمل في طواف الزيارة 
ولسعبى إعده اذا لم يكن قدمه| اعد الا حرام أي عقب طواف تطوع لبعد 
الاحرام باليج فلا دلالة في هذا على مشروعية طواف القدوم للمتمتم قال في 
البحر وليس علٍ المتمتع طواف قدوم كا في المبتغى أي لا يكون مسئوناً في 
حقه لاف القارن لان المتمتع حبن قدومه رم بالعمرة فط ولهس لا طواف 
قسوم ولا صدر اه ويذي كالقارن والتشبيه في الوجوب والاحكام المارة في 
هدى القران ولا تنوب الأ ضحية عن دم التم لأن المضحي أنى بغير الواجب 
عليه اذلا أضحية على المسافر ولم ينو دم الْتم لاحتياج دم المتعة الى النية فاو 
نوى غيره لا يجزي” و التضحية انما جب بالشراء بنيّها أو الاقامة و بوحد 
واحد منهها وعلى فر ض وجو مها لم تر أيضاً لأنتها فيران فاذا نوىعن أحدهما 
لم يجزعن الآخر كا في الفراج ون مر عن الدم صام كالقران وجاز 7 
الثلاثة بعد الاحرام بالعمرة لكن في أشهر المج قيد لاصوم والاحرام فاو أحرم 
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قبلها وصام فسها لم يصح لانه لا يازم من دة الاحرام بالعمرة قبل أشهره صمة 
الصوم وتأخيره الى السابع والثامن والتاسع أفضل رجاء وجود الحدي مر 
في القران وان أراد التمتع سوق الهدي وهو أفضل من الفسم الأول الذي 
لاسوق هدي معه لما في هذا من المواققة لنعل رسول الله تاق أحرم ثم ساق 
هديه معه أعني انه يحرم أولا بالنية مم التلبية فانه أفضل من الئية مع السوق 
وأن صح بشروط وتفصيل كا نقدم وهو أولى من قوده الا اذاكانتلاتنساق 
فيقودها وقلد بدنته وهو أولى من التجليل . و كره الاشعار وهو شق سنامها 
من الأيسر أو الأيعن بان ,يطعن بالرمح أسفله حقى يخر ج الدم ثم بلطخ بذلاك 
الدم سنامها ليكوز ذات علامة كونها هديا كالتقليد واتما كان مكروها لأن 
كل واحد لا يحسنه فاما من يحسنه بان يقطم اماد فقط فلا بأس به وقد صرح 
الامام الطحاوي والامام أو منصور الماتريدي بان أبا حنيفة لم يكره أصل 
الاشعار و كيف يكرهه .م ما اشتهر فيه من الاخبار وائما كره أشعار أهل 
زمانه الذي يخاف منه الحلاك خصوصاً في حر الخجاز فرأى الصواب حينئذ سد 
هذا الباب على العاءة فاما من وقف على الخد بان قطم الجلد دون اللحم فلا 
بأس بذلك قل الكر ماني وهذا هو الاصح وهو اختيار قوام الدين وان لهام 
فهو مستحب لمن أحسنه شرح اللباب قال في المهر و به يستغنى عن كون العمل 
على قولها حسن واعتمر ولا يتحلل منها حنى ينحر لآن سوق الهدي مانع من 
احلاله قبل بيوم النحر فلو حلق لم يتحلل من احراءه وازمه الدم قل في البحر 
ومقتتضاه أي مقتضى ازوم الدم بالحلق انه يلزمهكل جناية على الاحرام كاف 
محرم اه ثم أحرم للحج كا هر في ءن لم بسق الهدي واعلٍ أن المتمتع اذا أحرم 
بالمج فان كان ساق الهدي أولم يسق ولسكن أحرم به قبل التحلل من العمرة 
صار كالقارن فيازمه بالجناية ما يازم القارن» وان لم يسقه وأحرم بعد الحلق 
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صار كالفرد بالج الا في وجوب دم المتعة وما يتعلق به كا في شرح اللباب 
وحلق يوم النحر و بالحلق حل من احراميه على ظاهر الرواية من بقاء احرام 
العمر ة الى الملق ويحل به فيكل شيء حتى في النساء لأن المانع له هن التحلل 
سوقه المدي وقد زال بذبحه وفي القارن بحل منه في كل شبيء الا النساء كاحرام 
الحج وهذا هو الفرق ببن المتمتم الذي ساق الهدي وبين القارن والا فلا 
فرق بينهما بعد الاحرام بالحج على الصحيح كا ذ كرنا بحر. وعليه فاذا حلق 
ثم جامع قبل الطواف زمه دم واحد أو متمتعاً ودمان لوقارنا وفي هذا رد لما 
قيل من ان احرام العمرة ينتهي بالوقوف كا أوضحه في البحر وغيره والمي 
ومن في حكه من أهل داخل المواقيت يغرد فقط ما دام مقما فاذا خرج الى 
الكوفة وقرن صح بلا كراهة لأن عمرنه وحجته ميقانيان فصار يمنزلة الآّةاقي 
قال الحبوبي هذا اذا خرج الى الكوفة قبل أشهر الج وأما اذا خرج بعدها 
نقد منع من القران فلا يتغير بخر وجه من الميقات كذا في العناية وقول الْحبوبي 
عرسيو انا ٠‏ بالقران لا نه لو اعتمر هذا لمكي في أشهر الحج من عامه 
لم يكن متمتماً لأنه مل بأهلم بين الذسكين حلالا ان لم يسق الهدي و كذا ان 
ساة ل الهدي لا يكون متمتعاً خلاف الا فاق اذا ساق الهدي ثم 1 أهلء محرما 
كان «متمتعاً لا ن العود مستحق عليه سد ا ور غير 
دستحق عليه وان ساق المدي فكان المأمه صحيدا فلزاك لم ١‏ متمتعأ متمتعاً وأو 
قرن أو عتم جاز وأساء وعليه دم جبر م في الدر الختار »وقال ني رد الحتار أي 
صح مع الكراهة للنهي عنه وهذا مامشى عليه في التحفة وغاية البيان والعناية 
والسراج وشرح الاسبيجاني على مختهر الطحاوي وني الفتح ان قوم 
١‏ متع ولا قران لمكى يتمل نفي الوجود و,يؤيده امهم جماوا الالمام الصحبيح 

ان الآ فاق مبطلا تمتعه والمكي ملم بأهله فيبطل تمتعه وريحتمل نفي اال ييمعنى 
أنه ريصح ل كنه يأثم به لانعي عنه وو عليه فاشتراطهم عدم الالمام لصحة العتع 
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عمنى أنه شرط لوجوده على الوجه المشروع ال موجب شرعا للشكر وأطال 
الكلام في ذلك » والذي حط عليه كلامه اختيار الاحمال الأول لانه منتضى 
كلام أئمة المذهب وهو أولى ) بالاعتيار من كلام بعض اللشليخ يعني صاحب 
التحفة وغيره بل اختار ألضاً منع المى من العمرة المجردة في أشمبر الحجوان 
ميحج وهو ظاهر عبارة البدائع وخالفه من بعده كصاحب البحر والمهر 
والمنح والشرنبلالى والقاري واختاروا الاحمال الثاني لان ايجاب هم الجبر 
فرع الصحة ولا في المتون في باب اضافة الاح, رام الى الاحرام من أن المي 
اذا طافشوطا لاعمرة تأحرم بحج رفضه فاذا | رفض شيئاً أجز أه قال فى 
الفتتح وغيره لازه أدى أفعالما 6 التزمها الا أنه منهي و النهي عن فعل شرعي 
لا يمنع حمق الفمل على جه مشر وعية الأأصل غير أنه يدل | نه كصيام 
يوم النحر بعد ندره اه فهذا وناقض ما اختاره فى النتعم أولا أي فان هذأ 
تصريح بانه ينتصور قران لمكي لكن مم الكراهة ل الامام أبو زيد الدبوبي 
لاح شر ل لو الييقات على معنى أن الدم لايجب نسكا 
أما المع فائه لا يتصور الام الذي يوجد منه بينها وأما القران فيكره 
و بأزمه 'ارفض لان القران أصله أن شرع القارن فى الاحرامين معاً والشروع 
معأ م١‏ ن أهل مكة لا يتصور الا يخلل فى أحدهما لانه ان جمع بينها فى المرم 
ققط أخل بشرط احرام العمرة فان ميقاته اليل وان أحرم بها من الول فد 
أخل بميقات الحجةلان ميقانها الحرم والأصل فى ذلك أهلمكة فاذا لم يشرع 
فى حق من وراء الميقات أيضاً اه أي ان من كان وراء المقات أي داخلل لم 
حم أهل مكة فهذا صريح فى أن أهل مكة ومن فى حك بم لا.يتصور نهم 
انم ويننصور مهم القران لكن مع الكراهة للاخلال 49 أحد الاحرامين 
نم رأيت مشل ذلك أيضأ فى كافى الاك الذي هو جمم كتب ظاهر الروام 
؛ نصه واذا خ. ج المي الى الك فة لحاجة فاءتمر فها من عامه وحج لم كن 


ناه 


متمتماً وان قرن من الكوفة كن قارنا اه وعلى هذا فقول المتون ولا تمه 
ولا قران لمى معناه نفي المشروعية والخل ولا ينافى عدم التصور فى أحدهها 
دون الآخر والقرينة على هذا نصر هم بعده ببطلان الفئم بالالمام الصحيح 
فيا لوعاد المتمتع الى بلده و نصريحهم فى باب اضافة الاحرام بأنه اذا قرن و 
برفض شيعا منعا أجزأه . هذا ماظهر لى فاعتدمه فادك لامهده في غير هذا 
الكتاب واه تعالى أعل بالصواب اه ملخصاً .ن رد الحتار ولا يجزئ» الصوم 
لو معسرا لأن الصوم انما يقم بدلا عن دم الشكر لا عن دم الجير ومن اعتمر 
بلا سوق هدي ثم بعد عمرئه عاد الى بلده فاو عاد الى غير لا يبطل تمتعه عند 
الامام وسويا بينها فقد ألم بأهله الماما صحيحاً فبطل تمتعه أي امتنع الفتع الذي 
أراده لنقد شر طه وهو عدم الالمام الصحيح ومع سدوقه لا سطل تمه لعوده 
عندهما خلافا محمد لأن العود مستحق عليه ما دام على نية العقم لان السوق 
منعه من التحلل فل يصع الماءه كذا في المداية وفي قوله مادام ايماء الى انه 
لو بدا له د العمرة أن لا دس من عامه كان له ذلك لانه لم يترم بالحدج بعدواذا 
ذبع الهدي أو أمر بديحه وقم تطوعا أما اذا لم يعد الى بلده وأراد تحر المدي 
والحج من عامه لم يكن له ذلك وان فعل وحم هن عاءه ازمه دم الممتع ودم آخر 
لاحلاله قبل يوم النحر كذا في النحيط قال ني البحر فالحاصل انه اذا ساق 
الهدي هلا يخاو اما أن ينر كه الى يوم النحر أو لا ان نركه اليه فتمتعه صحيحم 
ولا شيء عليه غيره سواء عاد الى أهله أو لا وان تعجل ذيحه فاما أن ير جم الى 
أعله ألا ذان رجم فلا شىء عليه مطلقا سواه حج من عامه أولا وآن لم يرجم 
اليهم فان لم بحج من عامه فلا شيء عليه وان حج ازمه دمان دم المتعة ودم الخل 
قبل أوانه اه آذاق حل من عمرته في أشبر المج وسكن داخل المواقيت أو 
غير بلده والمراد به مكان لا أهل له فيه سواء امخذه دارا بأن نوى الاقامة فيه 
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خسة عشر يوما أولا م في البدائع وغيرها وقيد به لانه لو رجم الى وطنه 
لا يكون متمتعأ اتفاقا انل يكن ساق الحدي وحج من عامه أما اذا أقام بمكة 
أو داخل المواقيت فلأنه ترفق بنسكين في سفر واحد في أشهر الحج وهو 
علامة التتع وأما اذا أقام خارجبا فذ كر الطحاوي انهذا قول الامام وعندهما 
لا يكون متمتماً لأن المتمتع من ع كانت عرثه ميقاتية وحجته مكية وله ان 
حك السفر الأول ثم مالم يعد الى وطنه وأثر لاف يظبر في لزوم الدم عنده 
وعدمه عندهما وغلطه الجمصاص في نقل املاف بل يكون متمتعاً انفاقا لأن 
مهدا ذ كر المسألة ولم يحدك فيها خلاذ قال أبو اليسر وهو الصواب وفي المعراج 
انه الأصح لكن قل في المقائق كثير من مشابخنا قلوا الصواب ما قله 
الطحاوي ول ااصغار كثيراً ماجر بنا الطحاوي فل تجد, غالطاً وكثيراً 
ما جر بنا المصاص فوجدناه غالطاً 6 وقد أيدالامام الزبلعي ماذ كره الطحاوي 
ول النها نووت بع الى البصسرة ثم قضاها وجح لا يكون مشيتا لان المي 
لآأن سفره |بشغى اامدة وصارت عر الصحيحة مي ولا لأ بك 
ها في التهر الا اذا ألم بأدله * م دجع وأى بهرا لا نه سفر آخر وبيان ذلك ان 
رجوعه بعد الالمام اشاه سفر آخر الحج والعمرة فيكون متمتمً لبطلان سفره 
الأول ولا يضر متعه كون عرثه قضاء عما أفسده وأي النسكين أفسده المتمتع 
مغى ثيه لأنه لا مكنه الخروج عن عهدة الاحرام الا بالافمال ولادم عليه 
لتتمتع بل عليه الدم لما أفسده وهو دم جناية فالمنغي دم الشكر 


باب النايات 


وهي جهم جناية رشي ما جديه من شر . السميته بالمصدر من جنى عليه 
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جناية وهوام الا انه خص با بحرم من الفعل وأصله من جني القْر وهو أخذه 
من الشجر والمراد هنا ما نكون حرهته بسبب الاحرام أو الحرم وقد يجب مها 
دمان كجناية اقارن وامتمتح الذي ساق الهدي بعد أن تلبس ياحرام اع أو 
دم كثر جنايات لود أو صوم أو صدقة وأو هنا للتخير وذاك فم اذا جنى 

0 الصيد أو تطيب أو لبس أو حلق بعذر فيخير بين ا وات والصياء 
أو ان الثانية فقط للتخيير فيخير بين الصوم والصدقة في نحو ما لوقتل عصفوراً 
وفي الطهداية وكل صدقة في الاحرام غير .مدرة نعي نصف صاع من بر آلا 
ما بيجب بقتل القملة والجرادة اه زاد الشرح أو بازالة شعرات قليلة والمراد 
بالصدقة هنا العم ولور بم صاع لخم أو كرة بقَتل جرادة فيجب دم 
على حرم بالغ فلا تتيء على الصبي خلاقاً لاشافعي ان طيب عضوا كاملا لأن 
العتبر الكثرة وقد اختلف المشايخ في المد الفاصل بين القليل والكثير 
لاختلاف عبارات مد فني نشبا حيل سد الكثرة عضرا كيرا ول ننها 
في نفس الطيب فبعضهم اعتبر الأول و إعضهم اعتبر الثاني ققال ان كانرحيث 
ستكثره الناظر كالكفين من ماء الو رد ء الكف من مسك وغالية فهو كثير 

ومالا فلا وبعضهم اعتبر الكثرة بر بع العضو ا كبير قال لو :طيت 9 
الساق أو الفخذ يازم الدم وان كان أقل تلزم الصدقة وقل شيخ الاسلام ان 
كان العايب في نفسه قايلا فالعبرة احضو الكامل وان كان كثيراً لا يعتبر 
العضو وهذا توفيق بين الأأقوال الثلاثة حتى لو طيب بالقليل عضواً كاملا أو 
بالكثير ر بع عضو لزمه الدم والا فصدقة وصمحه في الحيط و قال في النتح ان 
التوفيق هو التوفيق ورجح في البحر الأول وهو ١افي‏ المتون وقال في 
الشر نملالية قوله كارأس بيان للمراد من العضو فليس كأعضاء العورة فلا 
تكون الأذن عضواً مستقلا وكذا قال ان الكل ان المراد الاحقراز عن العضو 
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الصغير مثل الانف والأذن لما عرفت ان من اعدير في <د الكثرة العضو 
الكامل قيده بالكبير اه ثم ماذ كر ان دون الكامل صدقة هو قولما وقال ميد 
يجب بقدره فان بلغ نصف العضو يجب صدقة قدر نصف قيمة الشاة أو ربعا 
فراع وهكذا قال في البحر واختاره الامام الاسبيجاني ٠قتصراً‏ عليه بلا نقل 
خلاف ثم لا فرق في وجوب اللجزاء بين ما اذا جنى عامداً أو خاطتاً مبتدثاً أو 
عائداً ذا كرا أو ناسياً عالاً أوجاهلا طائماً أو مكرهاً نام أو منتجاً سكران أو 
صاحياً مغمى عليه أو مفيقاً موسراً أو معسراً يمباشرته أو مباشرة غيره بأمره 
لباب . قل شارحه القاري وقد ذ كر ان جماعة عن الأمّة الأربعة أنه اذا 
اركب محظور الاحرام عامداً يأئم ولا تخر جه الفدية والعزم علمها من كونه 
عاصياً قال النووي وربا ارتكب بعض العامة شيئاً من هذه اللحرءات وقال 
أنا أفدي متوها انه بالنزام القداء يتخلص من وبال المعصية وذلك خطأ 
صريح وجهل قبيح فانه بحرم عليه الفمل فاذا خالف أثم وازمته الفدية وليست 
الفدية مبيحة للاقدامعلى فعل الحرم وجهالةهدا كجهالة من يقول أذا أشرب الخر 
وأزني والحد يطهر ني ومن فعل شيئاً مما يحم بتحر يه فد أخرج حجه عن أن 
يكون مبروراً اه وقد صرح أسحابنا شل هذا في المدود ققالوا ان الحد 
لا يكون طهرة من الذنب ولا يء.لى في سقوط الام بل لا بد من ألتوبة فان 
تاب كان الخد طهرة له وسقطث عنه العقوبة الأخروية بالاجماع والا فلا 
لكن قال صاحب الملتقط في كتاب الابجان ان السكفارة ترفم الاتم وان لم 
توجد منه التوبة من تلك الجناية اه ويؤيده ماذ كره الشيخ يم ادبن النسعي 
في تفسيره التيسير عند قوله ثعالى : « شن اءتدي بعد ذلك فله عذاب الم « 
أي اصطاد بعد هذا الابتلاء وقيل هو العذاب في الآخرة مه الكفارة في 
الدنيا اذا لم يتب منه فالها لا ترفم الذنب عن المصر اه وهذا تنصيل حسن 
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وتقييد متحسن بجع بين الأدلة والروايات وله أع اه أي فيحمل ماني 
الملتقظ على غير المصر و ما في غيره على المصر وقد ذ كر هذا التوفيق العلامة 
نوح في حاشية الدرر لكن يستئنى من الاطلاق المار في وجوب الجزاء ما في 
للباب لو ترك شيا من الواجبات بعذر لا شيء عليه على ما في البدائع وأطلق 
بعصهم د جو به فسها الا فم) ورد النص به وه ترك الوقوف ع دلفة وتأخير 
طواف الزيارة عن وقته وترك الصدر ناحيض والنفاس وترك المشي في 
الطواف والسعي و ترك السعي وثرك الاق لعلة بي رأسه اه لكن ذ كرشارحه 
ما بدل عل أن المراد بالعذر مالا يكون من ااعماد حيث قال عند قول اللباب 
ولوفاته الوقوف بمزدلفة يحصار فعليه دم هذ' غير ظاهر لأن الاحصار من 
جملة الاعذار الا أن يقال هدا مالع من جانب الخلوق فلا يؤثر ويدل له مافي 
البدائع فيمن أحصر بعد الوقوف حتى «ضت أيام النحر ثم خلى سبيله ان عليه 
دما لترك الوقوف جز دافة ودءا لترك الرعى ودماً لتأخيرطواف الزيارة اه وفي 
شرح النقاية للقاري ‏ الكغارات كلها واجبة على القراخى فيكون مؤديا في 
أي وقت وأنها بتضيق عليه الوجوب في خرعمره في وقت يغلب عل غلنه 
أنه لول يؤده لفات فان لم يؤده حتى مات أثم وعليه الوصية به وأولم بو صلم 
يجب على الورثة ولو تبرعوا عذه جاز الا الصوء اه والحرم بسهب الاحراء 
سبعة نظلمها قطب الددن بقوله : 

محرم الاحرام امن يدري ازالة الشعر وقص الظفر 

واللبس والوطء مم الدواعى والطيب والدهن وصيد البر 

وزاد في البحر ثامئا وهوثركواجب من واجبات الحج والحرم إسبب 
المرم التعرض لصيده وشجره ثم ان البدنكله كمضو واحد ان احد الجاس 
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والا فلكل طيب عضو كفارة أي طيب مجلس من تلك الجالس ان ثهل 
عضوا واحدا أو أكثر سواء كثر للأول أم لا عندهما وقّل مد عليه كفارة 
واحدة مالم يكفر للأول بحر ولوذي وم يزله لزمه دم آخر لتركه وأما الثوب 
المطيب فيشتر ط ازوم الدم دوام لبسه بوما يلاف العضر فانه لا لعتير فيه 
الزمان حتى لو غسله من ساعته فالدم واجب ؟ في النتح أو خضب رأسه يحناء 
رقيق مثلا والا فلو خضبت يدها أو خضبلليته بحناءوجب الدم أيضا كأحرره 
في النبر وصرح به مع دخوله في الطيب للاختلاف فيه م! فيالبحر وأما النخين 
فنيه دمان قال ني الفتتح ذان كان مخينا فلبد الرأس ففيه دمان لاطيب والتغطية 
ان دام يو ما وليلة على جميم رأسه أو ربعه اه أما لوغطاه أفل من يوم فصدقة 
وهذا في الرجل أما المرأة فلا منع من تغطية رأسمها و اسنشكل في الشر نبلالية 
الزام الدم بالتغطية بالحنا يقولم أن التغطية بما ليس ممتاد لا توجب شيقاً قلت 
وقد يجاب بأن التغطية بالتلبيد معنادة لأعل البوادي لدفم الشعث والوسخ 
عن الشعر وفد فعله مَككيّهُ في احرامه و استشكليفي البحر بأنهلا يجوز استصحاب 
النغطية الكائنة قبل الاحرام بخلاف الطيب لكن أجاب العلامة المقدمى بأن 
التلبيد الذي فعله مكو يجب حمله على ما هو سائغ وهو اليسير الذي لا نحصل 
به أغطية وعليه بحمز ما بي الفتتح عن ر شيد الدين في مناسكد وحسن أن يلو 
رأسة قبل العرايه أر ادهن يزيت أو حل يمتح المبملة الشر يم واو كانا خالصين 
عا امل الطيب بخلاف بقية الادهان وإها كان أصلء «اعتبار أنه يلتق فبا 
الأنوار كالورد والبنفسج فيصيران طيباً ولا مخلوان عن نوع طيب و يقتلار 
الموام و بلينانالشعر و بزيلان النفث والشعث وهذا عند الامام وقلا عليه 
صدقة ؛ وعبارة البحر وأراد بالزرت دهر. الزيتون والسيسم وهو المسى 


-1175- 


بالشيرج نفرج يقية الادهان كالشحم والسمن .٠‏ أه ومقتضاه خروج نحو دهن 
اللوز و نوى المشمش فليتأمل .رد الحتار فاو كله أي دهن الزيت أو الشيرج 
أو استنشقه أوتذاوى #تجراحة أو شتواق رجليه أو أقطر في أذنيه لا جب 
دم ولا صدثةاتفاقا بحلاف المسك والعنبر والغالية والكافور ونحوها مما هوطيب 
بنفسه فانه يازمه الجز اء بالاستعال ولو على و جه التداوي ولو جعله في طعام قذ 
طبخ فلا شي* فيه وانلم يطبخ وكان مغاوبا كره أله كشم طيب وتفاح أن 
وجدت مه ألرائمة وأعل ان خلط اليب بذبره على وجوه لأأنه اما أن يخلط 
بطعام مطبو نم أو لا ففي الأول لا حك لاطيب سواء كان غالياً أو مغاوياً وفي 
الثاني الك لاغلبة ان غلب الطيب وجب الدم وان لم تظهر راتحته ما في الفتح 
والا فلا * شي عليه غير أنه ان وجدت معه الراحة كره و'ن خلط عشروب 
تايا كان أم لا غير أنه بي غلبة المطيب يجب الدم وفي 
غلبة الغير تجب الصدة: الا أن يشرب مراراً فيجب الدم أو لبس مخيطا ليسا 
ممتاد ولو الزره أو ٠‏ ضعه على كتةيه لا شي عليه واللبس الممتاد وهو الذي 
لا بحتاج : 6 حفظه عند الاشتفل بالعمل الى تكلف وضده أن يحناج أليه أن 
تجعل ذيل قيصه مثلا أعلى وجيبه أسفل د رأسه ععتاد كل دوي نوما 
كأملا أو ليلة كاءلة وبى الف صدقة ومثله الو جه بحلاف ما أو عصب نحو بده 
وعطفه على لبس الخيط لأن الستر قد يكون بغيره كالرداء والشاش أفاده في 
النبر فاو غطى رأسه بحمل اجانة أو عدل لا شي* عليه والزائد علىاليوم كاليوم 
وان نزعه ليلا وأعاده هارا ومثله العسكس » ولو جم اللباس من قيص وقباء 
وعمامه وقانسوة وسراو يل وخف ولبس يوما فعليه دم ان اتحد السيب "م في 
اباب أي ان كان لبس الكل لضر ورة أو لغيرها فاو اضطر للبعض تمدد الدء 
وظاهر ما ذ كر أنه لا يلزم لبس الكل في مجلس واحد خلافا لما قيد به القاري 
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بل يكفي جعها في يوم واحد ويدل عليه قو له في اللباب ويتحد الخزاء مع 

تمدد اللبس بأمور منها أنحاد السبب وعدم العزم على البرك عند التزع ب 
اللباس كله في مجلس أو يوم مع مم اماد السيب أما و لبس البعض بي يوم 
والغدن لزي ارس ال احوان امعد ابي كد الأول ارلا راد 
يتعدد الجزاء لو لبس يوما فأراق دما للبسه ثم دام على لبسه بوما آأخر فعامه 
الجزاء أيضا لأأنه محعظور فكان لدوامه حك الابتداء ودوام اللببس بعد ما أحرم 
وهولابسه كالشائه بعده وأومكر ها أو قانما ولو قعدد سيب اللبس لمدد اللداء 
واو اضطرالى قيص فلبس قيصين أو الى قلنسوة ة فلبسها مع عمامته لز مه كفارة 
مخيرة قال قال فى في الذخيرة والأصل في جنس هذه المسائل أن الزيادة بي موضع 
الضرورة لا : تعتير جناية مبتدأة وفي الاياب فان تعدد السبب 5 اذا اضطر 
الى لبس ثوب فلبس دو بين فان لبسبما على موضع الضرورة نهو ان يحتاج 
الى فيص فلبس قيصين أو قيصا وجبة ويحتاج الى قلنسوة فلبسها مع العامة 
فعليه كفارة واحدة يتخير فيها قال شارحه وكذا اذا لبسهما على موضعين 
لضروة مهما في مجلس واحد بأن لبس عمامة وخا بعذر فيا فعليه كفارة 
واح<دة اه وان لبسهما على موضعين مختلفين موضم الضر ورة وغير الضر ورة 
ا اذا اضطر الى لبس العامة فلبسها مع القميص مثلا أو ليس قيصا للضرورة 
وخفين لغيرها فعليه كفارتان تفارة الضمرورة يتخير فيها و كفارة الاختيار 
لا تتخير فيها اه رد الحتار ولو نيقن زوال الضرورة فاستمر كفر أخرى بلا 
تخيير أن دام يومابعد التيقن و تغطيةر لع الرأ سأو الوجهكالكل هوالمشهور من 
الرواية عن أني حنيفة وهو الصحيح على ما قله غير واحصد شرح اللباب ولا 
بأس بتغطية أذنيه وقغاه ووضم يديه على أنه بلا وب وكذا بقية البدن الا 
الكفين والقدمين للمنع من لبس القفازين والموربين كا مر أو حلق ربع رأسه 
أو ربع -ليته والمراد بالملق ازالة الشعر بالموسى أو بغيره مختاراً أولا فلو از اله 
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بالنورة أونتف لليته أو احترق شعره يجمرة أو مسه بيده فسقط فهو كالحلق 
بيغلاف ما اذا تنائرشعره بالمرض أو الغاز وثعل التقصير أيضا كا في اللباب 
ول شارحه صرح به في الكاني والسكر ماني وهوالصواب قياسا على التحلل 
خلافا لاصرح به في الكافية من أن التتصير لا بوجبالدم اه وقولنا ربع رأسه 
0 هذا هو لصحي التار الذي عليهجههو رأصحماب المذهب وذ كر الطحاوّي 
أن في قول أني بوس ف ومد لا يجب الدممالم يحلق ١‏ كتوراسدوان كان أصلم ان 
باغ شعره ربع رأسه فعليه دم والا فصدقة وان بلغت لليته الغاية في اللمفة ان 
كان قدر ر بعها كاملة فعليه دم والا فصدقة و اللحية مم الشارب ءضو واحد كا 
في الفتح أو حلق محاجمه واحتجم والا فصدقة أوحلق احدي أبطيه أو عانته 
أو رقبته كلها أي الثلاثة لأن الربع من هذه الأعضاء لا يعتير بالكل لأن 
العادة لم يجر ذسها بالاقتصار على البعض فلا يكون حاق البعض اتفاقا كاملا فلا 
يازمه الدم والحاصل أن كل واحد من الثلاثة أعني الأ بط والعانة والرقبة 
مقصود بالحلق وحده فبجب به دم لكن لا يقوم ربعه مقام كله لم مر لاف 
الصدر والساق و حوهما فيجب مهما صدقةلأن القصد الى حاتها إعا هو في 
ضمن غيرهما اذ ليست العادة تذوير الساق وحده بل تنوير المجموع من الصلب 
الى القدم فكان بعض المقصود بالحلق واعز أن المتفرق من الحلق يجمع كالطيب 
فلو حلق ر بع اسمن مواضم متفرقة فعليه دم وفي حلق الشارب صدقة 
النتف في الابطين هو السنة و اختلف في المسنون في الشارب هل هو التص 
والحلق والمذهب عند بعض المتأخرين أنه القص وهو الصحييم وقال 
الطحاوي القص حسن و الحلق احم وهو قول علمائنا الثلائة قال في الفتح 
وتفسير الفص أن ينقص حتى يفتقص عن الاطار وهو بكسر الهمزة ملتق 
الجلدة والاحم من الشغة وكلام الهداية على أن يحاذيه اه و أما طرفا الشارب 
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وها السابلان فقيل ها منه وقيل من اللحبة وعليه فقيل لا بأس بتركهما وقيل 
يكره لما فيه من ن التشبه بالاعاجم وأهل الكتاب وهذا أولى بالصواب ورجم 
في البحر ما قله الطحاوي ثم قال واعفاء اللحية الوارد في الصحيدين رما 
حت تكث وتكثر والسنة قدر القمضة شا زادقطمه اه و أما لعانة ففى المهاية أن 
السنة فنها املق لما ني الحديث عشر من السنة منها الاستحداد وتفسيره 
حاق العانة بالحديد أو قص أظفار يديه أو رجليه أو الكل في مجلس واحد فاو 
العدد امجاس لعدد الدم الا اذا امد لحل " تحلق ابطيه في مجلسين أو رأسه في 
أدبدة مجالس بأذ حلق فيكل مجلس ربعا منه فنيه دم وأحد اتعانا مالم يكثر 

للأول أو بد أو رجل أذ الريم كالكل أو طاف للقدوم أو جويه بالشروع 
أو للصدر جنا أو حائضاً أو للفرض محدثاً والكفارة نهب بقرك الواجي بلا 
فرق بين الأقوى والأضعف فآن ما وجب بالشروع دون ما وجب بايجابه 
تعالى 5طواف الصدر لاشترا كبما في الوجوب الثابت بالدليل الظني بخلاف 
الطواف الفرض الثابت بالدليل القطعي فاذا وجبت فيه مع الننابة بدنة اظهار؟ً 
للتناوت من حيث الثبوت ولو طاف اعمرة كله أ أو أ كثره أو أقله ولو شوطا 
جنبا أو حائضا أو ننساء أو حدياً فمليه شاة لا فرق فيه بين القليل والكثير 
والجنب والحدث لا نه لا مدخل في طواف العمرة للبدنة ولا لاصدقة يخلاف 
عراف ازيارة وكذالر ترك هن ط واف العمرة ولو شوطاً فعليه دم وان أعاده 
سقط عنه الدم أو أض من عرفة قبل الامام والغروب .أن حاوز حدودها 
قبل غروب الشمس والا فلاثو يه عليه وأو ند إعيره فاخ خرجه من عرفة قبل 
الغروب ازمه دم وكذا ننه فتبعه لأخذه لباب . قال شارحه الفاري 
وفيه ان ترك الواجب لعذر سقط الدم . والجواب عن ذلك أن المراد بالعذر 
المسقط للدم ما لا يكون من قبل العباد أو ترك اقل س بع الفرض بفتح السين 
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والْرض بمنى المفروض أي الطواف الفرض لأن الفرض في أشواط الطواف 
أكثر السبع لا كبا خلا للمحقق ان المام حيث قل : الذي 
ندين الله تعالى به أنه لا يحجزي” أقل من السبع ولا يجبر بعضه بشي" فانه من 
ابحاثه الخالفة للمذهب فلا تعتير كا صرح بذلك تلميذه العلامة قاسم ول إطف 
غيره <تى لو طاف لاصدر انتقل الى الفرض ما يكله ثم ان بقى عليه أقل أشواط 
الصدر وهو قدرما انتقل منه الى الركن بأن ترك ٠ن‏ الغرض ثلاثة أشواط 
وطاف للصدر سبعة فانه ينتقل مها ثلائة لطواف الفرض وتيقى عليه هذه الثلاثة 
من طواف الصدر فيازءه لها صدقة أما لوكان طاف لاصدر ستة وانتقل منها 
ثلاثة يبقى عليه أ كثر الصدر فرازمه لها دم ثم هذا ان لم يكن آآخر الطواف 
الصدر الى آخر أيام النشر بقهالالز مه مع الصدقةأو الدم صدقة أخر ىدأ خير أقل 
الفرص عند الامام لكل شوط نصف صاع من بر خلاناً لها ما في البحر لكن 
في الشرنبلالية عن الّتح وان كان ترك أفله أي أقل طواف الغرض لزمه 
لتأخير دم وصدقة للمتروك من الصدر اه و بترك أ كثر طواف العرض ستى 
محرماً أبداً في حق النساء حتى بطوف فكلا جام لزمه دم اذا تعدد الجاس 
الا أن يقصد الرفض فلا يازمه بالثاني شيء وان تعدد الجاس مع أن 07 
بإطلة لأنه لا يخرج عنه الا بالأع.ل لكن لما كانت ا لكيه 
قصد واحد وهو تعجيل الاحلال مويب او ااي 
قال في اللباب واعلٍ أن ا حرم اذا نوى رفض الاحرام لجل يصنع ما يصنعه 
الخلال من لبس الثياب والتطيب والخلق والججاع و قتل الصمد فانه لا رج 
ذلك مء ن الاحرام وعليه أن يدود 5 كان محرماً وييجب دم واحد لمي ما ارتكب 
وأوكل الحظورات واها تعدد را بتعدد الجنايات اذا ينو اارفض ثم 
نية أأرزفض أكسا لعتير 6 ن زعم أنه خرج منه مهذا القتصد للهله ٠سألة‏ عدم 
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لمرو وام من عل أن لا فرج منه هذا القصد فانها لا تغيرمئه اه أو ثر له 
طواف الصدر أو أربعة منه ولا يتحقق الثراء الا بانخروج من مكة لأأنه مادام 
قمهالم يطالب به مالم يرد السفر قل في البحر : وأشار بالتراك الى أنه لو أنى بما ظ 
تركه لا يازمه شنيء مطلنا لأنه ليس موقت اه أي ليس ل وقت ينوت بعوثه 
أو ترك السعي أو! كتزة أو رك فيه بلا عذر قيد للترك والركوب قال في 
ال وس با ويا اه أي انه ان ركد 
عذر ازهمه دم وان لعذر «دتي بعك زيل فاوره» النص فقط وهذا 
يخلاف مانو ارتكب محظوراً كألابس والطيب فانه يازمه موجبه ولو بعذر ك! 
عرثم لو أعاد سمي مشي لعد مأ حل و جاه مع ل يازمه دم لأن السعي غير مؤقت 
بل الشرط أن بي به لعد الطواف وقد وجد 5 في البحر أو ترك الوقوف 
عزدلقة أو الرمي كله وابما وجب بتركه دم واحد لأن الس متحد والترك أبما 
يتحقق لغروب الشمس من آخر أيام الرعي وهو الر 1 بع لأنه لم يعرف قر به الا 
فمها ومادامت الأيام بافية فالاءادة مكنة فير مها عل التأا يفام نم بتأخيرها يجب 
الم عنده خلاقا لها جربو به عل أن الترك غير قيد لوجوب الدم بتأخير ألرمي 
“كله اوا نيو ري يوم الى ما يليه . أما لو أخره الى اليل فلا شيء 55 
حلق في امل في أيام النحر أي جب د دم لوحلق احج ذو لعده ثدسان شيتقيد 
حلق الماج بالزمان أيضاً وخالف فيه محمد واغالت أبو 0 همأ وهذا 
الألاف في التضمين بالدم لا في التحميل فانه تحصل «اطلق في في أي رفاق ارم 
فنح وأما حلق العمرة هلا بتوقف بالزمان اجماماً هداية أو لعمرة لاخنصاص 
الخلق بالخرم أي لها بطرم و للحج في أياء الشحر و لا دم شٍِ 0 رفن 
الحرم ثم رجم هن امل قبل أن يحاق 1 تعر فيا أم حلق أ ار فصر في الخر رم 
ركذا الحاج ان رجم في أيام النحر والا قدم انأخير خلاذا اصاحب الدرر 
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و صدر الشرلعة وابن كال حيث أطلقوا وجوب الدم بخروجه قبل التحلل ثم 
رجوعه فان ذات امكروج من المرم لا يازم حرم به شيء . قال في المداية 
من أعثمر قر - ج من ارم وققر رازم مبدا رول أبو بوسف لا شي 9 
عليه وان لم يقصر حتى رجع وقصر فلاشيء عليه في قوم حي هأ 
مكل ار ااه ٠‏ قآل في فداه وار ندل الحا ذلك | سقط عنه 
دم التأخير عند ني حتمفة أه فقد نص على أن الدم الذي يلم الحاج 3 
هو لتأخير الاق ء عن أيام الشحر و يغيد أنه اذا عاد إعد ماخرج من ارم وحلق 
في أيام النحر لا شيء عليه وهذا لا بتوقف فيه من له أدنى المام عسائل الفقه 
فليتنبه له افاده في الشر نبلالية رد الحتار . أو قبل أو لمس إشهوة أنزل أولم 
مزل في الأصح واشترط في الجامع الصغير الاءزال وصمحه قاضيخان والحاصل 
أن دواعي الماع كالعائقة والمباشرة الفاحشة والجاع فما دون الفرج والتقبيل 
واللمس بشهوة موجبة للدم أنزل أولا قبل الوقوف أو بعده ولا شد حجه 
شيء مها وا فى الاباب و شمل قوله قبل الوقوف أو بعده ثلاث صور مااذا 
كان قبل الوقوف والحلق أو إمده قبل الملق أو بعد الوقوف والملق قبل 
الطواف ففي الأوليين حصل الفرق ببن الدواعي والجاع لمنتض وهو أن الجاع 
فى الأولى 00 علق فساد احج بالججاع حقيقة واعا لم يفسد الحج بالدو اعي م 
يفسد مها الصو م لأن فساده معلق بالجاع حقيقة بالنص والماع معنى ذو مم 
يلحق به . وفى الثانية موجب للبدئة لغلظ الجناية ولم يفسه لعام حجه بالوقوف 
ولا ثىء من ذلك فى الدواعي . وأما الثالثة فاشترك الجاع ودواعيه فى وجوب 
الشاة لعدم المنتذى للتفرقة المذ كورة لأن الجاع هنا ليس جناية غليظة اوجود 
الحل الاول بالحلق فلذا لم يجب به بدنة ودواعيه ملحة به فى كثير من الاحكام 
وقد اطلق فى التقبيل واللمس فعم ما لوصدرا فى أجنبية أو زوجته أو أمته . 
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والظاهر أن الأمرد كلا جنبية وان توقف في ه الخوي وأخرج مهما النظر الى 
فرج أمرأة شهوة فامنى فانه لا ثىء عليه وا لو تقكر ولو أط ل النظر أو تمكرر 
وكذا الع مب وجب شيعا فى المندية عر:_ الطحاوي ولو 
استمنى بكفه أو جامع مبيمة فأنزل فعليه الدم وان ل مزل فهما فلاشىء 
عليه أو ار الحاج الحاق أوطا واف الفرض عن أيام الفحر ٠‏ أما المعتمر ولا 

يتقيد حلةه بالزمان وكذا طواذه فلا ا ثىء فيازمه دم 
: توقنهسا ا أي الطلق وطواف الفرض أي أيام النحر عند الامام وهذا علة 
لوجوب الدم بتأخيرها وهذا اذا كان تأخير الطواف بلا عذر حتى لو حاضت 
قبل أيم انحر واستمر بها حتى مضت لاثى علبها بالتأخير وان حاضت في 
أثنامها وجب الا م التفريط فها تقدمكذا في الجوهرة عن الوجيز أو قدم سكا 
على آخر فيجب في بوم النحر أر ِعة أشاء : الرمى» ثم الذيم لغير المعرد » ثم 
الحلق » ثم الطواف لكن لاشيء على من طاف قبل الرعي والملق نم يكره كا 
لاثىء على المثرد الا اذا حلق قبل أرء ي لان ذبحه لايجب ويجب دمان على 
قارن حلق قبل ذبحه دم للتأخير ودم للقران على ا لذ ذهب 5حرره المصناف قال: 
ا اللمين لالجناية 5 في الدر الحْتارو انطيب 
نل هن عقو وبر وان أو لبس أقل من يوم أو حلق أقل من ربع رأسه 
أو عليته أو حلق شار به لانه تبع للحيته ولا يبلغ ربعبا والقو لمجو ب الصدئة 
فيه هو المذهب المصحح » وقيل فيه حكر ع عدل و فيا ل دم . وني الهائية ان 
نف من رأسه أو انفه أو خيته شعرات فلكل شتعرة كف من فلن م وفي 
خزانة الا كل في خصلة نصف صاع و قص أقل من سآ توه أ قسة 
الى ستة عشر «تفرقة م نكل عضو أرلعة , هو قد أسدق, ران لكل ظئر نصف صاع 
ألا أن يبلغ دما فينقص ماشاء لثلا يجب ار ي الائل مايجب و بي الا كثر» وقيل 
ينقص لصف صاع وكل صدقة جب ف الللراف قن لك ويا لعف صاح 
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أو فيالر ي فلكل حصاة صدقة أوفي قل الاظفار فلكل ظفر أو في الصيد 
ونبات اأرم فعلى قدر القيمة 5 في اللباب أو طاف لاقدوم أو للصدر محدثا أو 
ترك ثلاثة أشو اط من طواف الصدر ويهب ككل شوطمنه ومن السعي نصف 
صاع كا مر أو احدى الجار الثلاث ويجب لكل حصاة صدقة الا أن يبلغ دماما 
مر فينقص ماشاء . وني السراج انه ينقص لصف صاع كا مر أو حلق رأسغيره 
والحاصل ان المالقوالحاوق اما أن يكو ناحرمين أو حلالين أوالحالق رما 
والحاوق حلالا أو بالعكس فف ىكل على المالق صدقة الا أن يكنا حلالين 
فلا شيء علمهما وعلى الحلوق دم الا أن يكون لذلا مهاية لكن في حلق الحرم 
رأس حلال ييتصدق با شاء » وف غيره الصدقة أعيف صاع كني النتحروغيره 
يلاف مالوطيب مضو فيره أو ألدسه مخيطا ذانه لاشىءعليه اجماعا أما المنعول 
فمليه الججزاء اذا كان محر ما وقولنا دصف صاع هذا اذا كان من البر وأما اذا 
كان من الار أو الشعير فمليه صاع ١‏ وأما الخاوط بالشعير فينظر فيه فان كانت 
الغلية للشعير فأنه يجب عليه صاع وان كانت للحنطة فنصفه وان لساويا ينغي 
وجوب العماع 'حتياطا 6 في النطرة وان نطيب أو حلق أو لبس بعذر خير 
ان شاء ذخ في المرم أو تصدق بثلام أصوع طعام على ستة مساكين أبن شاء 
الحرم وغيره سواء لاطلاق النهى بخلاف الذيم والتصدق عل ققراء مكة أفضل 
أو صام ثلاثة أيام ولو متارقة والصوم لايتقيد بالمرم فيصومه أبن شاء كا أشار 
اليه قي المدحر وصرح به في الجوهر * وغيرها ووطؤه في احدى السبيلين من 
آدي ولو ناسيا أو مكرها أو نامة أو صبيا قبل وقوفعرفة يفسد -حجهو كذا 
أو استدخت ذ كرحهار أوذ كرا متمطوعا فسه حجبا أجاعا أما الحنون اذا 
جع أ؛ جومم قبل الوقوف إعرفة وان فسد حجه لكن لادم ولا قضاء عليه 
يلاف اقل دن ينب سجه أي نقصه آصانا فاحشا و لميبطله ما فيالمضمرات 
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قهستاني » قال صاحب الاباب : وهو قيد حسن بزبل بعض الاشكالات . قال 
شارحه القارىء قلت من جملنها المغىني الافعال لكن في عدم الامطال أيِضًا 
فوع اشكال و هو القضاء الا ازء يكن دفصه انه يؤدى على وجه الكل اه . 
والخحاصل انه ليس المراد بالغساد هنا البطلان ععنى عدم وجود حقيقة الفعل 
الشرعية كالصلاة بلا طهارة بل المراد به الخللالفاحش الموجب لعدم الاعتداد 
بالفعل ولو جوب القضاء ايخرج عن العهدة فالقيقة الشرعية هوجودة الا أمها 
اقصة نقصانا أخرجها عن الاجزاء ولذا صرح صاحب التتحنقلا عن المبسوط 
باه بافساد الاحرام لم بيصر خارجا عنه قبل الاعمال اه . ولو كان باطلا من 
جميع الوجوه لكان خارحا عنه » ولما أزمه مور جب مابر كيه بعد ذلك من 
المحظورات وابما صرحوا انه لو أهل بحجة أخرى ينوى قضاءها قبل ادائها 
فبى هي و نيته لغولا نصح مالم يفرغ من الغاسدة ثم ان هذا يفيد الفرق بين 
الفساد والبطلان في الحج لاف سائر العبادات فهو مسدثنى من قو لم لافرق 
بيمهما فى العبادات ,حلاف المعاملات وريؤيده تصريم صاحب اللباب بان 
مفسده اداع قبل الوقوف بعرفة ومبطلهااردة وعضي وجوبا في فاسده كجائزه 
لأن التحلل من الاحرام لايكون الا باداء الافعال أو الاحصاء ولا وجود 
لاحدما واعا وجب الْفى فيه مع فاده أا انه مشر وع أصله دون وصف و 
لسقط الواجب به لنقصانه ؟! في أشهر. وقول تجادزه ءي فيلط جميع مايشعله 
ف اليج الصحيح ويجتنب مايهتنب فيه ان ارتكبي يحفظورا فمليه ماعلى 
الصحيح كا ني اللباب ويذب ويقوم سبع البدئة مقام الشاة ها صرح به في غارة 
البيان ويقضى على الذور 5 نقل عن البحر . وال اير ار هلى : ويقغى أى 
من قابل لوجوب المضي في الغاسد ولو كان حجه نفلا أوجوبه الشروع م 
لابخنى ولو أفسد القضاء هل يجب قضاؤه "م لا . قال صاحب النهر 1! سكل 


اله 
عن ذلك ل أر المسألة وقياس كونه انما شرع فيه مسقطا لاملزما ان المراد 
بالقضاء معناه اللغوى وهو الاعادة 5 هو الظاهر و دوافقه قول القبستاى الاو لى 
أن يقول واعاد لان جميع العمر وقته'ه. وقد صرح الحتق ابن الحام في التحررير 
ان نسميته قضاء مجاز . قال الشارح لانه في وقته وهو العمر فبو اداء على قول 
مشايخنا اه . وحينئذ فلا يلزمه قضاء حج آخر واعا يلزمه اداؤه » ثالنا لان 
الواجب عليه حجج كامل <تى سقط به الواجب فكلا أفسده لاعل'مه سوى 
الواحب عليه أولا ما لو شرع في صلاة فرض فأفسدها وقد وجد اعلامة 
الجليل الشيخ اسماعيل النابلسى هذه السألة منقولة حيث قال وافظ المبتغى 
لوفاته الج ثم حمج من قابل يريد قضاء تلك الحجة فافسد حجهلم يكن عليه 
الا قضاء حجة واحدة كا أو أفسد قضاء صوم رمضان اه . ول يتفرقا وجويا 
أن خاف الوقاع أي الرجل والمرأة في القضاءان بعد ما أفسدا حجها بالجاعأي 
بأن يأخذ كل منهما طريقا غير طريق الآخر بحيث لابرى أحدهها صاحبه ؟ 
في النهر . وقال زفر ومالاك والشافى : يجب افتراتهما أما وقت الافتراق 
فمند نا وعند زفر اذا أحرما» وعند مالك اذاخرجا منالبيت » وعند الشافى 
أذا اننهيا الى مكان الجاع ووطؤه بعد وقوفه قبل الملاق والطواف لايفسد 
حجه و جب بدئة سواء جامع مرة أو مرارا ان انحد المجلس فان اختلف فبدئة 
لماع الاول وشاة لاحماع الثالى ولا فرق بين العامد والناسي 5 هو .صرح 
4 في المتون واللباب خلافا لما في السر اج »ن ان الناسي عليه شاة وهو خلاف 
ماني المشاهير من الروايات هن عدم الفرق بينهما في سائر الجنايات وجب 
شاة بالجاع بعد اهلق قبل الطواف علغة الجناية بوجود الل الاول بالق في 
عق غير النساء وماذكرمن ااتفصيل هو ١اءليه‏ المتون ومثى في المبسوط 
والبدائع والاسبيجابي على وجوب البدنة قبل املق وبعده وفي المتح انه 
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الاوجه لاطلاق ظاهر الرواية وجوببها بعد الوقوف بلا تفصيل وناقشه في 
البحر والثهر اما لو جامع بعد طواف الزيارة كله أو أ كثره قبل األق فعليه 
شأة ما في اللباب » أما القارن فان جامم قبل الوقوف وطواف العمرة قد فسد 
حجه وعمرته وازمه دمان وسةط عنه دم القران وانكان بعدها قبل األق 
زمه بدذة [احج وشاة لعمرة واختلف ذا بعده كا في النبر ووطؤه في عمرته 
قبل طوافه أر بعة مفسد ها فيمضي فمبا وويذيح شاة ويقضي وجوبا ووطؤه لعد 
طوافه أر بمة أشواط لم يفسدعا وعليه أن يذيح شاة خلافا للشاففى وقد علم من 
بيان حك المفرد بالحج والمفرد بالعمرة حم القارنو المتمتع فلاحاجة ال ىالتكرار 
فان قتل محرمصيداً أي حيو انا بريامتوحشا بأصل خافته أو دل عليهقائلمصدقا 
له غيرءالم وانصلالقتلبالدلالةو الاششارة والدال أو المتيسر باق على ا حرامهو اخذه 
قبل أن ينفلت عنمكانء بدأ أوعودا مياحا أو مما وكافعليه <ز اوه وهذهالشر وط 
لوجوب الجزاءعلى| لد'لالحرم أما الام فتحتق٠‏ طلفاو ليس معنى التصديق أن 
يقول لاصدقت بل أزلا يكذبه حتى أوأخبرحر م لصيد فل بره حتى أخيره محرم 
آخر هل يسدق الأول ول يكذبه ثم طاب الصيد فقتله كان علّكل و 'حد 
فوا أل اواو كلت الأول لم يكن عليه وقولنا ير علم حت أو دله والمداول 
عل به برأيه أو غيرها لاثيء على الدال الكون دلالته #صيل الماصل 
فكان تكلا دلالة أما لوقل خذ أحد هذين وهو براهما قأملها فملى الأهر 
جز اء واحد و إلا لخجزاءان لآن الامر بالأخذ ليس ن ميل الدلالة فيو جب 
الزاء .طلا يدل عليه ما في المتعم وغيره لو أ.ر حرم غيره باذ صيد قاهر 
المأمورآخر فلجزاء على الآمر الثاني لانه لم بمتثل أمر لاول حيث لم يأتمر 
بالأمر حلاف ما لودل الأول على اند.ي- وأمره نامر الثاي مالا بالمتل حيث 
يجب الجزاء على الثلائة ققد فرقوا بين الأمر الجرد. الامرمع الدلالة . 'م 


والحاصل أن عدم الل شرط للدلالة لا للأمر فانه موجب للجزاء مطلقاً بشرط 
الامتئال و قولنا قبل أن ينفلت عن مكانه فلو انفلت عنه م أخذه بعد ذلك 
فتتله فلاشيء على الدال ولا فرق في لزوم الجزاء بين قتل أول صيد وبين 
ما إمده . وقال ابن عباس رضي الله عمهمالا جزاء على العائد و به قال داود 
وشريح ولكن يقال له اذهب فينتتم الله منك كاني المعرا اج أما المماوك فيازم 
الحرم قيمتان : قيمة لمالسكه وجزاؤه حقاً له تعالى ولا فرق في ذلك بين الساهي 
دالعامد والماشر والمسبب اذا كان متعديا كا اذا فصب شبكة أو حفر له حفيرة 
١ف‏ مالو نصب فسطاطاً لنفسه فتعلق به صيد أوحفر حفيرة للماء أو يوان 
مباح القتل كذئب فعطب فها صيداً أو أرسل كلبه الى حيوان مباح فأخذ 
يحرم أو الى صيد في المل وهو حلال لجاوز الى الحرم حيث لايلزءه ثىء 
لعدم التعدى ويلزمه الجزاء لو كان سبعاً غير صائل وهو اسم كل مختطف 
منمهبب جارح قائل عاد عادة والمراد بواكل حيوان لا يؤكل جك سن من 
الفواسق السبعة والمشرات سواء كان سبعاً أم لا ولو خنزيراً أو قرداً أو فيلا 
كاني المجمع ودخل فيه سباع الطير كالبازي عالصقر وقيدنا بغير الصائل لا 
سيأني أنه لو صال لاشيء بقئله أو متأ نساً 'ي ولوفلمياً «ستانساً لأآأن إستكناسه 
عارض والعبرة للأصل أو حاءاً ولو مسرولا صرحا به لحلاف مالك فيه فانه 
يقول لا جزاء فيه لانه ألوف لا يطير بجناحيه كالبط والمسرول ما في رجليه 
رش كلسراويل أوكان مضطرأ الى أ كاه فاته طزمه جزاوه 5 «لؤمه 
القصاص لوقتل انساناً وأ كل له و يدم الميتة على الصيد في قول أي حنيفة 
وعمد وقل أبو يوسف والإسن يذبح الصيد و الغتوى على الأول ورجحه 
فى البحر بأن ني أ كل الصيد ارتكاب حرءتين الاكل والقتل وني أكل 
المبتة ارتكاب حرمة الا كل فقط و'عيلاف فى الأولوية كا هو ظاهر البحر 
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عن الخانية فاليئة أولى والمراد بالإرمة والحرمتين ما هوني الاصل قبل الاضطرار 
اذلا حرمة بعده وا لا يخنى والصيد على مال الغيرترجيحاً لق العمد لافتقاره 
وغنى المولى وفي البحر عن اخانية وعن بعض أصحابنا من وجد طمام الغير 
لا تباح له اليتة وهكذ عن أن #ماعة و بشران الغصي أولى من الميئة ويه 
أخذ الامام الطحاوي وقال الكرخي هو بالميار ولو اميت نبياً لم يحل بحال 
كا نقله في النهر عن الشافعية ولايحل لمضطر أن يأكل طعام مضطر آخر 
ويغرم الذابح قيمة ما أكه لو كان الاكل بعد أداء الجزاء أما قبله فيدخل 
ما أ كله في ضمان الصيد فلاجب له شيء بانفراده وقال لا يغرم أ كله شيعا 
ولوأ كل منه غير الذابح فلاثيء عليه ولو أكل الملال مما ذبحه في الحرم 
عد الغمان لاشيء عليه للا كل والجزاء هو ما قَوّمه عدلان أي ما جعله العدلان 
قيمة اصيد ويتّوم دع.فته الخلقية على الراجح كالملاحة والحسن والتصووريت 
لاما كانت بصنع العباد الافي تضمين قيمته لمالكه فيقوم مها ايضا الا اذا كانت 
للبو كنقر الديك ونطح الكبش ؟ في الجارية المغنية والمراد بالعدل من له 
معرفة وبصارة بقيمة الصيد لا العدل في باب الشهادة واجزاء هو قيمة الصيد 
سواء كان له مثل أولاعلى قول الشيخين وخصه مد با لامثل له فأوجب فما له 
مثل مثله ففي نحو الظبي شا والنعامة بدنة وفي مار الوحش بقرة وقيل الواحد 
يكفي وعكس في الهداية حيث ١‏ كتتفى بالواحد وعبرعن المنى بقل ميلا الى 
أن العدد في الأبية للاولوية وتبعه في التببين والسراج والجوهرة والكاني 
وهو ظاهر العناية أيضاً وما مثى عليه في الدر واللباب رجحه في القتعم وقل في 
المبسوط على طريقة القياس يكفى الواحد اتقويم 5 في حقو العباد وان كان 
المثنى أحوط لكن تعتبر حكومة المثنى بالنص . اه . ومثله في غاية البين » 
ومقتضاه اختيار المثنى وهو الصحيح عملا بالا ية الكر عة و التقويم ني موضع 
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قتله أو في أقربمكان منه اذا لم يكن في مقتله قيمة أي أن المعتبر هو مكانه ان 
كان يباع فيه الصيد والا فلمعتير هو أفرب مكان يباع فيه لا أن العدلين 
يخي ان ني تقو مه مطلقاً آل في الحيط وعلى رواية الاصل اعتير مع المكان 
الزمان في اعتبار القيمة وهو الأأصح كفي النهروالجزاء في حيوان لا بو كل ولو 
زر أو هيما أو فيلا وليس من الفواسق السبعة والمشرات لا بزاد على قيمة 
شاة والمراد مها هنا أدنى ما ! يجزي فى اهدي والاضحية وهو الجذع من الضأن 
كا في البحر وان كان الحيوان أ كبر ممها لآن الفساد في غير الأ كول ليس إلا 
باراقة الدم دون اللحم لأ نه غير مأ كول أما مأ كول اللحم فيه فساد اللحم أيضاً 
فتجب قيمته بالغة ما بلغت كا ني الخانية ولوقتل معاماً ضمنه لق له غير مع 
ولالكه معلا م القائل أن يشئري به هديا ويذبحهني المرم لانه المراد من 
الكعية فى الآية كا قال المفسرون ولو ذيحه في المل لا يجزيه عن الهدي بل 
عن الاطعام فيشترط فيه ما إشترط فى الاطعام ارد الذح التقرب باراقة 
الد م فاو سسرق لعده أجز أه بخلاف ما لو لصدق نه حياً ذانه لا بمجزانه ولواً كله 
بعد ذبحه غرهه ويجوز التصدق بكل لمه أو بها غرمه من قيمة أ كله على 
مسكين و أحد 6 في البحر ويتصدق ان شاء على كل مسكين 6ولودميا» 
نصف صاع هن برأو صاعاً من تمر أو شعير كالفطرة أو ييصوم عن طهام كل 
مسكبن يوما أو كان الواجسب ابتداء أقل ملمه تصدق به أو صام يوماً بدله 6 
ولايجو زأن يفرق نصف صاع على عسا كين قل المصنف يبعا للبحر 
هكذا ذ كروه هنا وقدم في الغطرة الجواز فينبنى كذلك هنا در تار وعبارة 
البحر وقد سقمّنا في باب صدقة القطر أنه يوز أن يغرق نصف الصاع على 
مسا كين على المذهب وان القائل بالنم الكرخي فينبغى أن يكون كذلك 
هنا والنص هنا مطلق فيجري على اطلاقه ل.كن لا يجوز أن يعطى لسكين 
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واحد كالنطرة لأن العدد منصوص عليه وحاصله اختيار الجواز اذا فرق 
نصف صاع على مسا كين لاطلاق النص وقياساً على الغطرة الا اذا أعطى 
كل الواجب لمسكين واحد لتفويت العدد المنصوص في قوله تعالى « طعام 
مسا كين » لكن لا يخفى أن جواز التفريق مخالف لعامة كتب المذهب على 
أن اطلاق النص يحمل على المعهود فى الشرع وهو دفع نصف الصاع لتقير 
واحد تأمل رد الحتار وتسكضي الاباحة هنا بخلاف الفطرة كامر قال فى شرح 
اللباب وهذا عند أبي بوسف خلافا لحمد وعن أى حنيفة روايتان والأصم 
أنه مع الأول لكن هذا اعللاى فى كفارة الحلق عن الاذى وأما كفارة 
الصيد فيجوز الاطعام على وجه الاباحة بلا خلاف فيضع هم طعاماً بتدر 
الواجب ويمكنهم منه حتى إستوفوا أ كاتين مشبعتين غداء وعشاء وان غدامم 
وأعطام قيمة العشاء أو بالعكس جاز كدفم القيمة فيدفم لكل مسكين قيمة 
نصف صاع من بر ولا يجوز النقص عنها 5! فى العين لكن لا يجوز أداء 
المنصوص عليه بعضه عن بعض باعتبار القيمة حتى لو أدى نصف صاع من 
حئطة جيدة عن صاع من حنطة وسط وأدى نصف صاع من كر تبلغ قيمة 
نصف صاع من برأو أ كثرلا يءتبر بل يقع عن نفسه ويلزمه تكميل الباق 
والمنصوص البر والشعير ودقيقها وسويقها والكر والزييب بخلاف نحو الذرة 
والماش والعدس» فلا يجوز الا باعتبار القيمة» وكذا ايز »فلا يجوز 
مقدار نصف صاع ف الصحيح كا فى شرح اللباب » ولا يجوز أن يدفم 
كل الطعام الى مسكين واحد هنا يلاف الذطرة لان العدد منصوص عايه 
فاو دفع طءام سنة مسا كين الى مسكين واحد فى يوم دفعة واحدة أو دفعات 
فلا رواية فيه » واختاف المشايخ فيه وعامتهم لا يجوز الا عن واحد 
وعليه النتوى م في شرح اللباب واحترز بقوله في يوم عما لو دفم الى واحد 
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في ستة أيامكل يوم فصف صاع فانه يجرئه عندنا ولا يخفى أن المسكين الو احد 
فير قيد <تّى لو دفم الكل الى مسكينين فانه يكفي عن امنين قط والبساقي 
قطوع ولا يجوز دفم الجزاء الى من لا تقبل شههادته له كأصله وان علا وفرعه 
وان سغل وزوجته وزوجها . وهذا هو الحم في كل صدقة واجبة كلزكاة 
وغيرها ووجب بجرح الصيد و نتف شعره وقطع عضوه ما نقص فيقوم حيحا 
ثم ناقصا فيشترى ا بين القيمتين هديا أءٍ لصوم . وهذا لو لم يرجه ابرح 
عن حيز الامتناع والا ضم نكل الذيمة ولو لم يكفر حتى قتله ضمن قيمته فقط 
وسقط نقصان الجراحة يا <ققه في الفتح تبعا لبدائع هذا اذا لم يقصد الاصلاح 
فان قصده كتخليص حخامة من سئور أو شمكة فلا شيء عليه وان مانت ووجب 
ننف ريشه وقطع قوائهه بحيث خرج عن حبز الامتداع و كسر مضه غير المذر 
وخروج فرخ ميث بكسر وذيم حلال صيد الكرم وحلبه لبنه وقطع حشيشه 
وشجره النابت بنفسه سواء كان ماوكا أو لا حتى قالوا او نبت في ملكه أم 
غيلان قنطعها انسان فعليه قيمة لمالكها وأخرى لمق الششرع بناء على قولها المنقق 
به من تملك أرض الخرم وليس من جنس ما ينبته الناس فلو من جنسه لا شيء 
عليه والحاصل أنه يجب فما ذ كر قيمته الاما جف وانكسر لعدم العاء واعلم ان 
النابت في المرم اما جاف أو منكسر أوإذخر أوغيرها و الثلاثة الاول مستثناة 
من الغمان و غير ها اما أن يكون أنبته الناس أو لا والاول لا شيء فيه سواء 
كان من جفس ما ينبته الناس كالزرع أو لا كأم غيلاز» والثاني ان كان من 
جنس ما ينبتونه فكذلك والا ففيه ازاء فا فيه الجزاء هو النابت بنفسه 
وليس مما يستنبت ولا منكسرا ولا جانا ولا اذخرا ما قرره في البحر والعبرة 
للاصل لا لفصئه وبمضه مثله ترجيحاً لاحرمة وفي البحر الاغصان تالعة 
لأصلها وذلاك على ثلائة أفسام أحدها أن يكون أصلها في المرم والاغصان في 
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امل فملى قاطم الاغصانالقيمةالثالى عكسدفلاثىء عليه فيه|الثالثك بعض الاصل 
في الحل و بعضه في ارم ضمن سواء كان الغصنمن جانب ال لأ والمرم اهوالعبرة 
لمكان الطائر من الشجرة لا لاصلها لان الصيد ليس تابعاً لها ذان كان على فصن 
حبك ار رك السد وا فيا رم فهوصيدالحرم وال لاأي لو وقع في أسكل فوو 
من صيد الولو أخذ الغصنشيئاً من الوا ارم المبرة للحر مت رجيحاً للحاظر 
امل من ظائره اير قرام اير الام اسه بطلاف انام فالعبرة ارأسه 
لسقوطاعتبار قوائهحينئذ والعبرة خالة الرمي لاحالة الوصول عند الامام حتى أو 
رب مجوسى الى صيد فأسل ثم وصل السهم ا ولو رعءى مس] فارئد 
والعياذ باه قعالى ثم وصل السهم يكل ولو شوى بيضاً أو جرادا أو حلب لبن 
صيد فضمنه لم يحرم أ كله وجاز بيعه مع الكراهة ومثله لو قطم حشيش الخرم 
أو شجره وأدى قيمته ماكه ويكره ببعه قال في الهداية : لانه ملكه إسدب 
محظور شرعا فاو أطلق له ببعه لتطر ق الناس الى مثله الا أنه يجوز البيع مع 
الكراهة بخلاف الصيد اه أي لأنه بي ميتة و لارعى حشيشه بدابة ولا يقطم 
عنجل الا الأذخر وهذا عندهما وجوزه أبو بوسف للضمرورة فان مئع الدواب 
عنه متعذر وثقل بعض الغحشين عن البرهان تأديد قوله عا حاصله أن الاحتياج 

للرعي فوق الا<تتياج للا ذخر و أقرب حد المرم فوق أرلعذ أميار يي حرو 
الرعأة اليه ثم عودم قد لا ب ى من النها. وقت الشبع فيه الاواب وني قوله 
يلثم « لا يختلى خلاها ولا بعضد شوكها » اشارة لوازه والا لبينه ولا 
مساواة بينهما للحق به دلالة اذ القطم فعل القاطع و الرعي فعل الععجباء وهو 
جبار وعليه عمل الناس وليس فى النص دلالة 0 ني الرعي ليازم من اعتبار 
الضرورة معار ضته بْلان الاحنشاش اه الا أن في قوله والرعي فمل العجماء 
نظر لاأنها اورءت بنفسها لا تبيء عليه اتفاا ر إعا لحلاف ني إر سالها تار عي 
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وهومضاف اليه ما في رد المحتارويباح له أخذ كأته لانها كالجاف فلا جزاء 
فها وبقتل قل من بدنه أو القائها أو القاء ثوبهني الشمس موت نصدق با 
شاه والمراد بالقتل ما يشمل المباشر ة والتسبب القصدي احترازاً عما لولم يتصد 
بالقاء الذوب القتل ا لوغسل ثو به فاتت والمراد بالقملة ما دون الكثير وفصل 
في الا باب بأن في الواحدة قصدقا بكدمرة وفي الثنيتين والثلاث قبضة ٠‏ من طعام 
وفي الزائد مطلفاً نصف مصاع اه أي من بر وجب الطلزاء فيها أي القملة بالدلالة 
5 في الصيد والجراد كالقمل وفي المحيط مماوك أصاب جرادة في احرامه الدع 
ا ار لم0 

أن يكون القمل نذلك ني حق العيد لما ء] ! أن العبد لا يكفر الا لصوم كا في 
البحر ولا شيء بقتل غراب الا العقءق عل الظاهر وهوطار أديض فيه سواد 
و بياض يشبه صوته المين والقاف ومثله ني المسكم الزاغ وأنواع الغراب خخسة 
العقعق و الابقم الذي في ظبره أو إطنه بياض أو حمرة والغداف وهوالممروف 
عند أهل اللغة بالا بقع ويقال له غراب البين لأنه بانعن نوح عليه الصلاة 
والسلام واتغل بحيفة حين أرسله ليأني بخبر الأر ض والاأعصم وهو الذي 
في رجله أوجنا-ه أو بطنه بياض أ حمرة والراغ ويقال له غراب الزرع وهو 
لغراب الصغير الذي يأ كل امب كافي النتح وحدأة بكسر وفتحتين وذئب 
وعقرب وحية وفأرة و كلب عقور أي وحشي أما غيره فليس بصيد أصلا 
وإعوض وغل لكن لا يحل قتل مالا يؤذي ولذا قلوا لا يحل قتل الكاي 
الا هلي اذالم يوذ والا 0 بقتل الكلاب منسوخ اذام تضرأما اذا كثرت 
الكلاب في قرية وآضرت بأهلبا أمر أرباها بنتلها فان أبوا رفم الاء رالى القاافي 
حت يأهر بذلك 5 في الملتقط وبرغوث وقراد وسلحفاة ة بضم فسكون وفراش 
وذباب ووزغ وزنبور وقنفذ وصرصر وصياح ليل وابن عرس وأم حبين 


حرع ع ا 
بوزن زدير دوسة لشبه الضب وأم أربعة وأربعين و كذا اقي هو ام الارض 
لآنها ليست لصيود ولا متولدة من البدن وسبع أي حيوان صائل لمكن 
دنعه الا بالقتل فاو أمكن يغيره ققتله لزمه اللمزاء وهذ اللمك لا .مخص السبع 
لأن غير اذا صاللا شيءي قتله ذكره شيخ الاسلام فسكان عدم التخصيصر 
دك اذ المفهوم معتبر في الروايات اتفاقا ما في النهر لكن ينبغي تقييد اميوان 
بغير المأ كول لما في البحر من أن الجل أو صال على انسان فقتله فعليه قيمته 
بالغة ما بلغت لأن الاذن ي قتل السبع الصائل حاصل من صاحب اق وهو 
الشارع أما الجل فر يحصل الاذن من صاحيه اه رد الحتار وفيه نظر فالصواب 
عدم الايد بذلك و شاء عبارة شيخ الاسلام على عمومها اذالمؤذي يجوز قتله 
شرع كا لا يخنى وقيد به لما مرمن أن غير الصائ يجب قتله المداء ولا عاو 
عن شاة كا تلزمه قيمته بالغة ما بلغت لمالكه وأوديح شاةوثو أبوها ظبيا لأ نالأم 
هي الأصل وبقر وبعير ودجاج وبط أهلي وأكل ماصاده حلال ولو حرم 
وذبحه في الحل بلا دلالة محرم ولا أمره به ولا أعانته عليه فاو وجد أحدهيا 
حل لاحلا لا للمحرم على الختار و تيجب قيمته بذبح حلال صيد ارم وتصدق 
ها ولايجزئه الصوم لأنها غرامة لا كفارة حتى لو كان ا لذايح محرما أجزأه 
الصوم و قبد به لانه لاشيء في دلالتهالاالاثم . والفرق بين دلالة الحرم ودلالة 
الحلالان اتحرم التزم ترك التعرض بالاحرام فلما دل برك ماالتزمه فضمن 
كالودع اذا دل السارق على الوديعة ولا التزام من الال فلا مان ما 
كلاجنبي اذا دل السارق على مال انسان فسرقه فان الضمان على المدلول ومن 
دخل المرم وهو حلال وإما قيدنا به لتظلبر فائدة قيد الدخول في الحرم 
ذآن وجوب الأردال و اخرم لاخو دح اطرم 9ه ممحرد الاحرام 
يجب عليه 5 في الاصلام وغعره . واطاءءل أن الكلام فيمن كان حلالا 
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في لل واراد الاحرا م أو دخول المرم وكان في ده صيد وجب عليه ارساله 
واعلرأن الصيد بصيرآ منا بثلائة أشياء باحرام الصائد أو بدخوله في الخرم أو 
بدخول الصيد فيه ولوأخذ صيداً في الحل أو الخرم يعرغر أو للم 
وهو حلال لم يملكه ووجب عليه أرساله سواء كان في يده أو قفصه أو في بيته 
ولولم برسله حتى هلك وهو محرم أو حلال فمليه الجزاء كا في اللباب وشرحه 
والصيد لا يملكه اللحرم بسبب اختياري كشراء وعبة بل بسيب جبري وهو 
ما يحصل به الك بلا اختيار وقبول والسبب الجبري في احدى عشرة مسألة 
مبسوطة في الاشباه كالارث وجعله في الاشياه بالاتفاق حيث قال لا يدخل في 
ملك احد شيء غير اختياره الا الارث اتفاقاً فان قتل الصيد الذي أخذه 
حرم حرم 1 خر مس بالغ عاقل ضمنا جزائين الآ خد بالأخذ والقاتل بالمفتل 
ورجع آ خذه على قائله لأنه قرر عليه ما كان ععرض السقوط فانه كان محتمل 
الارسال قبل قثله وللتقرير حم الاتداء في حق التضمين كشبود الطلاق 
قبل الدخول اذا رجعوا كا في الحداية وهذا ان كفر مال وإن كفر بصوم فلا 
على ما اختاره الكال لأأنه ل يغرم شيقاً وجزم به از يلعي وصرح بدني الحيط 

عن اللمبتغى ولوكان القاتل ببييمة لم يرجم الى رمها ولو صبياً أو نصرائياً فلا 
ج: اء عليه له تعالى بل على ال" خد وحده ولكن يرجم عليه بالقيمة لا نه 
ولا مه حقوق العباد دو ن حقوق اله تعالى و كل ما على المفرد به دم إسبب 
حضايته على إحرامه فعلى إلقارن دمان وما ذ تاه من لزوم اكز ائين على القارن 
ه وحم كل من جمع بين احرامين كالتمتم الذي ساق الحمدي أو يسقه لكن م 
بحل من العمرة حتى أحرم بالحج وكذا المسم في الصدقة فتثنى أيضا ملنابته 
على احراميه أي احرام اسلنج وأحرام العمرة وهو علة لتعدد الدم والمصدقة 
و اذا جاوز الممقات غير عخرم فعليه دم و أحد غاوزته بدون احرام ولو فثل 
محرمان صيداً تعدد اللزاء لتعدد الفعل أي المنساية لأن كل واحد مهما 
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الشركة يصير جانياً جناية تفوق الدلالة فيتعده المزاء بتعدد الجناية 6] في 
الهداية ولوحلالان صيد إلرم لا يتعدد الجن اء لابحاد الجل خان الغبان فيحق 
انحرم جزاء الفعل وهو متعدد وني حق صيد المرم جزاء الحل وهوليس 
عمتعدد كر جلين قتلا رجلا خطأ يجب عليها دية و احدة لأها بدل اهل وعلى 
كل منهها كفارة لأنها جزاء الفمل كا ني البحر وجطل بيع محرم صيداوشراؤه 
ان اصطاده وهو تحرم والا فالبيع واسد وهذا يشمل ما اذا ا 
محرمين أو أحدها فأناد ان بيع احرم باطل ولوكان المشترى حلالا وان شمر 
الال انان البائم لالا وام اللداء فاعا ا 
حلالا والمشترىحرماً لزمالمشترى فقط وعلى هذا كل تصرف ؟ في البحر فاو 
قبض المشترى فعطب في بده فعليه وعلى البائع الجزاء وفي الفاسد يضمن قيمته 
موسي عي الجزاء إما هو اذا كان محرماً والا 
فليس عليه سوى ضمان القيمة ولوولدت ظبية يمد ما أخرجت مر المرم 
سواء أخر جها حرم أو حلال ومانا غرمهما الخخرج لها لأأن الصيد بعد الاخراج 
من الحرم بقي مستحق الأمن شرعا ولمذا وجب رده الى مأمئه وهذه صفة 
شرعية فتسري الى الولد وان أدى جزاء الأم بمد اخراجها من الخرم ثم 
ولدت فلا جزاء عليه للولد لدم سراية الأمن له حيئكذ لانه لما أدى مان 
الاصل ملكها تفرجت من أن تكون صيد الحرم و بطل استحقاق الأأمن حقى 
اوذب الأم والاولاد يحل لكن مع الكراهة كا في الغاية » وهل يجب ردها 
يعد أداه الل راد الظلمن لم 5 في الذر» وئقله في اانبر عن البحر بقوله ذأ 
أدى الجزاء مشكها ملكا حيبي ولذا قلوا بكراسة أكلها وهي عند الاطلاق 
تنصرف الى التحريم فدل على أنه يجب ردها بعد أداء الجزاء اه ومن جاور 
الميقات بلا احرام وهو مسا الم يرريد احج ولو نفلا أو العمرة نم أحرم زمه 
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دم فلو عاد أليه قبل شروعه في النسك ولبى سقط الدم لأن الشرط عند الامام 
جديد التلبية عند الميقات بعد العود اليه خلافا لا حيث قلا يسقط الدم وان 
ل يلب ويجب عليه أن بعود اليه إلا اذا خاف فوات المج فانه لالعود ويمضي 
في احرامه ؛ وعلله في البحر عن الحيط بقوله لان الحج فرض والاحرام من 
المييقات واجب وترك الواجب أهون من ترك الفرض اه ومقتضاه أنه لوم 
يخف الفوت يجب العود كا قلنا لعدم المز احم » وأنه اذا خافه يجب عدم المود 
وبه بع ما في قول صاحب المهر ومتى خاف فوت المج أو عاد فالافضل عدمه 
وإلا «لافضل عوده 5 في النحيط اه هذا وي البحر واستفيد منه أي ما ذكره 
عن الحيط أنه لا تفصيل بي العمرة وأنه بعود لانها لاتفوت أصلا اه ولا يخفى 
أن هدا بالنظر الى الفوات و إلا ققد يمحصل مانع من العود غير الذوات خلوفه 
على نفسه أو ماله فيسقط وجوب العود في العرة أيضا كا في ود الحتار و الحاصل 
أن الحرم ينقسم الى ثلاثة أقسام : آثاق » و حلي » وحرمي . والسكل ميقات 
مخصوص »ء شن جاوزه أزمه العود اليه 5 مر وان لم لعد اوعاد بعد شروعه 
في النسك لابسقط الدم » وكذا لوعاد قبل شروعه ولم يلب على الخلاف المار 
فتذكر ولو دخلا فاقي مكانا من الخل داخل الميقات دلحاجة قصدها كا في 
البدائع والحداية والحكنز وغيرها » وهو احتراز عما اذا أراد دخول 
مسكان من الول لجرد المرور الى ٠سكة‏ ذانه لايحل له إلا محرماً فلا بد 
من هذا القيد وإلا فلكل] فاق أراد دخول مكة لا بد له من دخول مكان في 
الحل على أنه في البحر جعل الشرط قصده الحل من حين خروجه من ببته أي 
ليكون سفره لأجله لالدخول المرم . وقال في النهر الظاهر أن وجود ذلك 
القصد عند المجاوزة كافء ويدل على ذلك مافي البدائم بعد ماذ كر حم 
الجاوزة بغير احرام . قال هذا أذ جاوز أحد هذه المواقبت الخؤسة بريد المج 
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أو العمرة أو دخول مكة أو المرم بغير احرام . فأما اذا لم برد ذللك. وانما أراد 
أن أي إستان بني عامر أو غيره لحاجة فلا شيء عليه اه . فاعتبر الارادة عند 
الجاوزة كا ترى اه. ونية مدة الاقامة ليست بشرط عل المذهب » ومقابله 
قول أي يوسف أنه ان نوى اقامة خمسة عشر يوماً فى البستان فله دخول مكة 
بلا احرام وإلا فلا . أي اذا أراد دخول البستان لحاجة لا لدخول مكة ثم بدا 
له دخول ٠كة‏ لحاجة له دخوطها غير محرم ما نى شرح ان الشابي ومنلامسكين 
قال فى الكافى لان وحجوب الاحرام عند الميقات على من يريد دحول مكة 
وهو لا بريد دخوطا » واها بريه البستان وهو غير مستحق التعظم فلا يازمه 
الاحرام بقصد دخوله اه . وهذا اذا أراد دخول مكة لاجة غير الذسك , إلا 
فلايجاوز ميقاته إلا باحرام واذا قلوا عند ذ كر المواقيت : وحل لأهل داخلها 
دخول مكة غير محرم مالم يرد نسكا أما اذا أراد النسك فلا يحل له دخولها 
إلا باحرام ؛ ويجب على من دخل مكة والهرم سواء قصد التجارة أو النسك 
أو غيرهما بلا احرام لكل مرة حجة أو عمرة » فلو عاد الى الميةات وأحرء 
بنسك أجزأه عن آخر دخوله وعليه قضاء ما بقى لأن الواجب قبل 'لاخير 
صار دينا فى ذمده فلا يسقط الا بالتعين بالنية كم فى التتح » ومح نه أي 
أحز أه ما ازمه بالدخول لو أحرم عما علميد من حجة الاسلا ام ا م 
منذورة فى عامه ذات لتداركه المتروك فى وقته لا بعده لصير ورت دما ,تحويل 
السنه أي عام الدخول . قال فى الهداية لان. تلاتى المتروك في وقته » لان الواحمب 
عإيه تعظلم هده المقعة بالاحر ام كا اذا أتأه أي الميقات حرا بحسجة الاسلام فى 
الانتت 'ء لان مااذا حولت السنة لانه ب.. دينا في دمته مله يتأدى الاباحرام 
مقصود م فى الاعتكاف المندور فائه نادي بصوه ردان دن هذه السئة دون 


العام ااثاني اه . ذل في الفتس ولقائل ان يقوى لا غرق, بيذ سدة المجاوزة وسنة 
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أخرى . ففي أي وقت فعل ذلك يقم أداء إذ الدليل لم يوجب ذلك فى سنة معينة 
بير بفوانها دينا يقضى فبما أحرم من الميقات بفسك عليه تأدى هذا الواجب 
قي ضمنه وعلى هذا اذا تكرر الدخول بلا احرام منه ينبني أن لايحتاج الى 
التعيين كن عليه يوهان من رمضان فنوى مجرد قضاء عليه ول يعين » وكذا 
لوكانا من رمضانين على الأصح وكذا تقول اذا رجع مراراً فأحرم كل مرة 
بنسك حتى ألى على عدد دخلاته خرج عن عهدة ما عليه . وأقره في البحر. 
رد الحتاو . ولو جاوز الميقات بلا احرام فأحرم إعمرة ثم أفسدها مفى وقفى 
ولا دم عليه لترك احرامه فى الميقات -جبره بالاحر ام منه فى القضاء فاى لم يرم 
منه بل أحرم من ميقات المكي لم يسقط الدم ما صرح به فى البحر ؛ ثم ان جمم 
المكي ومن فى حكه بين احرامين جناية بخلاف الأ واقي إلا فى اضافة احرام 
العمرة إلى الدج . واعلِ أ نأقسامهأر بعة : ادخال احرام الحج على العمرة والمج 
على «ثله والعمرة على مثلهاوالءمرة على المجفلوطاف المكي ومن في حكمه لعمرته 
وأوشوطاً فأحرم بالحج رفضه وجوبا بالحلق لنبيه عن الج بينهما ك فى الدر 
الختار» والشوط ليس بقيد وأطلقه فشمل ما اذا كان في أشهر الحجج أو لا . 
وفى النبر عن الفتح ولوطاف الاكثر فى غير أيام الحج ففي المبسوط أن عليه 
الدم أيضاً لان أحرم بالحج قبل الفراغ من العمرة وليس للمكي أن يجمع بينهما 
فاذا صار جامماً من وحه كان عليه الدم وفيه أأيضاً قيد بالعمرة لانه لو أهل 
بالج وطاف لهم بالعمر 5 رفضها ااا و بكر نه طاف لان لوم بلطف رفضها أيضًا 
اتناقاً وبالاقل لانه لو أنى بالاكثر رفضه أي الحج اتفاقاً . وق المبسوط انه 
لادرفض واحداً منها و جعله الاسبيجاني ظاهر الرواية . وقوله رفضه اي تركه 
وهذا أي رفض الج أولى عند الامام وعندهما الاولى رفض العمرة لأنها 
أدنى حلا وله أن احرامها تأكد بأداء شيء من أعمالها ورفض غير التا كد 


أن_ولأن في رفضها الال العمل وفي ر فضه اتنا نه ؟ أده في البحر. 
.وقوله وجوبا : هذا تخالف 1اني البحر حيث قل بمد ما مر: وقد هر أن 
رفض المج مستحب لا وأجب اه أى وانما الواجب ر فض أحدها لالعينه » 
وني اللباب : كل من عليه الرفض بناج الى نية الرفض إلا من جمع يبن حجتيك 
قبل فوات لوقف أو بين العمر تين قبل السعي للاولى فني هاتين الصو ري 
أرتفض احداها بغير نية الرفض نكن اما بالسيد الى مكة أو الشروع في أمال 
أحدهما اه واارفض لايحصل إلا يذهل شيه من محظورات الاحرام مع نية 
رهض به ؛ وما مر من أن الحرم اذا زوى رفش الاحرام فصنع مأ يصنعه 
الملال من لبس وحلق ونحوها لابتخرج به من الاحرام وان نية الرفض بطل 
فهو مول على ما اذا لم يكن مأموراً بالرفض وقيد بكون اليلق بعد الفراغ من 
العمرة لكلا يكون جناية على احرامها وعليه دم لاجل الر فض وحج وصمر* 
لانه كفائت اليج حتى احج في سفنه سقطت العمرة وأو رفضها قضاها قط 
أي ولو في ذلك العام لان تكرار العمرة في سنة واحدة حائد بخلاف المج وليس 
عليه عبر ة أخرى كفي المج . وليس الراد ني الدم لقول الهداية وعليه دم 
بارفض أبعا رفض وأو اتمهما مي لانه أدى أفعاها ؟ا الم وأساء مع الام 
لا مرحوا به من أن المى منعي عن اججع ينبما وأنه يأثم به وذع كن 
النصان من نسكه بارتكاب المنعي عنه لأنه قارن ع ولو أضاف بعد فل الاكثر 
ف أشهر الم نهنم » ولا بتع ولاقران لمك جامرء وهذا بؤيد قول من قل 
ان ني التتع والقران لمكي معناه نف ال لاننى الصحة 5 مر وهو دم جير 
لان كل دم مهب بسبب اللجم أو الرفض فبو دم جبر وكفارة فلا يقوم الصوم 
هه ون كان معسعرا ولا جوز له أن يأكل منه ولا أن بلعمه غديأ بخلاف دم 
و . وفي الاتقي دم كر فيجوز 4 ذلك » ومن أحرم بحج وحج م أحرم 


يوم النحربآخر فان كان قد حلق للاول ازمه الاخر في العام القابل بلا دم 
لانتباء الاول لأن الباق بعد الملق الري و بذلك لايصير جانياً بالاحرام 
ثانياً ا في النهر ومقتضاه أن الاحر ام الثاني وقم بعد املق وبعد طواف الزيارة 
أِضباً وأأنه لو أحرم بعد املق قبل الطواف زمه دم المع لان الاحرام الاول 
باق في حق حرمته » وبه صرح الكرماني لك نالمتبادر من تنوير الاإصاروالهداية 
وشرو حبها والكاني خلافه لاطلاقهم نفي الدم بعد الخلق من غير تقييد عأ عد 
الطواف أيضاً ؛ لكن شرح اللباب اف اطلاقهم لابناني تقييد الكرمانى فيحمل 
المطلق على انيد وان لم يحلق للأول يازمه الآ خر مع الدم سواء حلق أو قصر 
أولا لجنايته على ,حرامه بالملق و التقصير أو التأخير أي اذا م يجلق للاول 
ثم أحرم بالثاني ازمه دم سواء حلق عقب الاحرام الثاني اد دعل اخووعق 
حجج فى العام القامل و هذا عنده أما هما فيخصان الوجوب ها اذا حاق لامهما 
لاوجبان بالتأخير سيا كا في البحر . ومن أنى بعمرة الا الحلق فأحرم باخرى 

ذبح لان الأصل ان الجم بين احرامين بعمرتين مكروه تحريساً فيازم الدم 
لجناية الهم » ولا دم اتأخير اليلق هنا لانه في العمرة غير مؤقت بالزمان الا 
اذا حلق قبل الفراغ من الثانية فيازمه دم آخر لا لحجتين فلا يازم دم امم 
بل بازم دم التأخير والتقصير هقط » وصرح ب الحداية بأن الْجع بين احراى 
حجتين أو حمرتين بدعة وأذرط بي غاية البيان بقوله انه حر ام لانه بدعة ا 
بي الحيط و الجع بين احراتي المج لايكره في ظاهر الرواية لانه في العمرة انما 
كره لانء يصير جامعاً بينهما في الفعل لانه يؤ ديهها في سنة واحدة بخلاف المج 
اه . وتعقب الحتق أبن الهمام ما في الحيط بأن كو نه يتمكن من أداء العمرة 
الثانية في سنة لابو جب | مع بينهها فعلا ذاستوى المج والعمرة » قلت : 
وكتاب الاصل وهو امبسوط هن كتنب ظاهر الرواية أَيِضًا فإزا صمحوا رواية 
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الوجوب بناء على حدق اختلاف الرواية والا تالاص لعدمه ذانكلا من الاصل 
والجامم من كتب الامام تمد » فالظاهر أن ما اطلقه في احدههما مول على ما 
قيده في الا خر فإذا أستو جبة في المتتح انه ليس عة 3 إلا روامة الوجوب ولط بده 
مأهر من كلام المداية وغادة الميان » ققوله فى المحر انه سهو ثما لا يشمغر كت 
وقد قل في التترخانية : لجع بين احرام المج والعمرة بدعة . وفي الجبامع 
الصغير العتاي حرام لانه من ١‏ كبر الكرائر هكذا روي عن الي مق 
اه افاتي اللوع ع لم أخرة لع رة لرماه لان المع بينهه أ مشروع في حقه 
فيصير بذاك قار نا لكيه الما ا السنة فيصير مسيئًا لان السنة في القران أن 
يحرم هما معاً أو يقدم احرام العمرة على احرام المج لكن الثاني يسمى متم 
عرفا وعليه 2 شكر لقلة اساءته ولعدم وجوب رفض عمرته ”م قِ شرح اللباب 
بل وعدم ندب رفضها بخلاف ما اذا أحرم لها بعد طوا ف القدوم للحج فانه 
يندب رفضها واما صار مسيئًا بذاك لاما لم شرع مرتبة على الحج ولذا 

ت بالوقوف بعرهة قبل اذءالا لا د اتوجه المها فان طاف له طواف القدوم 
5 5 ها شَضى عليه ذدح وهودم حبر على ما اختارم عفر الاسلام ودم كر 
على ها اختاره تعس الائمة وكرته تظهر فى جواز الاكل .زيلعي . و دح الاول 
فى الهداية واختار الثاي في الفتح وقواه واطال الكلام فيه ٠‏ كذا 'ختاره 
صاحب الاباب وعبر عن “اول قيلوحيث اختاب التصحبمفالاولى عد. أكله 
منه وعدم اطعاءه أغي تعس اعرو اقل لوقب رنقها كيه عار افد 
فان رفض قفى لصحة الشروع فا وض مما يارم .“لشروع رأراق دما 
لرفضها حج فأهل بعمرة بوء الند_ اوفى ثلاث أيام مده لزمته بالشروع لأن 
الشر وع سسب ملزم 15 *ر لكن مع كراهة التحر:.. ورقفصت وجو باه + نْ 
الاثم » وقيل اذا حلق للحج ثم أحر م لابردضها عنى خلاهر ما ذكر و في الاصل 
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ال التنيه ابوجعفر : ومشابخناعلى وجوب الرفض وان كان بعد اليلق وحه 
التأخرون لانه بق عليه واجباتمن !اج كلرمي وطواف الصدر وسنة المبيت 
عنى ؛ وقد كرهت العمرة فى هذه الايام فيكون بانيا افعال العمرة على افعال 
الحج بلااريب كا في الفتح . وقضيت مع دم لارفض ففائت الحج اذا احرم به 
او مها وجب الرفض لان الجم بين احراءين لحجتين او لعمرتين غير مشروع 
وييان ذلك ان فائت الج حاج احراما لان احرام الحج باق ومعتمر اداء لانه 
متحلل يأفعال العمرة من غير ان ينقلب احرامه احرام العمرة فاذا احرم بحجة 
للصير جامعا بين الحجتين احراما وهو بدعة فيرفضها » وأن أحرم بعمرة يصير 
جامعا بين العمر تين افءالا وهو بدعة ايضا فبرذضها ما فى الزيلى وغيره ولا 
فاته المج بتي في أحر امه فيل مه أن معت انال العمرة ثم يقي ماأحر 1 
به لصحة الشروع ويذيح للتحلل قبل اوانه لرفض ما أحرم به ثانيا 


بأ ال عصا,م 


وهوافة المنع بخوف أو مرض أو جز أما أو منعه عدو بحبس في سجن أو 
مدينة فهو حصر كا في الكشاف وغيره وشرعامنع عما هور كن النسك 
متعدداً أولا اذا اع ا حر م بعدو آآددي أو سبع أو مرض بزداد بالذهاب أو 
موث محرم وهو الذي لا حرم خاوته بللرأة فيشمل ز وجها وكوتها عدمعا 
ابتداء فاو أحر مت وليس لها محرم ولازوج فهي صرة كم في الاباب 
والبحر أو هلاك نفقة فان سرقت نفقته ان قدر على المثي فليس يمحصر والا 
شحصصر وان قدر عليه تاحال الا انه ياف العجز في بءض الطر بق جاز له التحلل 
د يكون خصراً بأمور أخر مها المدة فلو أهلت بالحج فطلقها زوجها وازمها 
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العدة صارت عخصرة واومقيمة أو مسافرة معها محرم ومها منم الزوج زوجته 
اذا أحرمت بنفل بلا اذنه ومنها منع المولى مماوكه عبداً كان أو أمة واعل ان 
كل من منع عن الي في موجب الاحرام ليق المبد فانه يتحلل بغير الهدي 
اذا أحرمت المرأة أوالعبد بلا اذن الزوج أو المولى فلها أن يمللامما في المال 
ولا.يتوقف على ذبح وعلى المرأة أن تبعث الحدي أو منه الى الحرم وعليها ان 
كان احرامها بحج حج وعمرة وان بعمرة فعمرة بخلاف اومات زوجها أو 
محرهها في الطر بق فلا تتحلل الا بالهمدي وعلى الع.د هدي الاحصار بعد العئق 
وحجة وعمرة حل له التحليل فيبعث المفرد بالحج أو العمرة الى الحرم دما أو 
قيمته ليشتري ها شاة هناك وتذببح عنه ؟ا في الهداية وبي هذا اشارة الى انه 
لا يجوز التصدق بتلك القيمة فان لم يجد بق محرما حتى يجد أو يتحلل بطواف 
ويسعى ويحلق وهذا ان قدر على الوصول الى مكة فان تمر عنه وعن الهدي 
يبتى رما أبداً قل في الفتح هذا هو المذهب المدروف ويبعث النارن 
دمين فان بءث هديا واحداً يتحلل عن المج ويبقى محرما بالعمرة ثم يتحلل 
عن واحد منها لان التحلل منها شرع في حالة واحدة 5 في الهداية اه ولو 
بعك وعدي ل رود ينات التدر بس الاهدي واحد فذيم لم يتحلل 
عن الاحرامين ولا عن أحدها كا في اللباب و يعين يوم الذبح ليع متى يتحلل 
ولا بد ألضاً من تعيين وقته ه من ذلك اليوم اذا أراد التحلل فيه للا يتم قبل 
اليم ويذيحه في الحرم ولو قبل يوم النحر خلافا لها حيث قالا انه لا يجوز 
الذي للمحصر بالحج الاي يوم الذحر ويجوز للمحصر بالعمرة متى شاء م قُ 
المداية ولولم يفعل ورجع الى أهله غير تحلل وصبر >ر ما حتى زال المافع جاز 
فان أدرك الج فهها ونعمت والا تحال بالعمرة لا نالتحلل بالذيح اها هوللضرورة 
حى لا عد احرامه فيق عليه 5 في الزيلي و بذيحه يحل ولو بلا حلقوتقصير 
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لكن لو فعله كان حسئاً وهذا عندهما وعن الثاني روايتان في رواية يجب 
أحدها وان./ يفعل فعليه دم وفي روايه بغي أن يفمل والا فلاثيء عليه وهو 
ظاهر الرواية كدا فيالحقائق عن ميسو ط خواهر زاده وجامع البو بي فلاخلاف 
على ظاهر الرواية وني السراج وهذا اللخلاف اذا أحصر في الال أما في الحرم 
الحلق واجب اه وجزم به في البوهرة و الكاني وحكاه البرجندي عن المصغى 
بقيل فقال : وقيل انما لا يجب الحلق على قولما اذا كان الاحصارفي غير الحرم 
أما فيه فعليه الملق 5 في الشر نبلالية فاو ظن ذبحه فنعل كالخلال فظهر انه لم 
يذيح أو ذيح في حل زمه جزاء ماجنى و يتعدد يتعدد اللنايات طحطاوي و يجب 
عليه ان حل من ححه داو نفلا حجة بالشره ع وعمرة للتحلل انل يحج مزعامه 
والماصل ان و جوب القضاء شامل لافرض والنفل والمظنون والمفسد والحج عن 
الغير والمر والعيد الا أن وجوب اداء القضاء على العبد يتأخر الى ما بعدالعتق 
والمظنون دو مالو أحرم على ظن أن عليه الحج ثم ظهر عدمه فاحصر وقد مرح 
الزدوي وصاحب الكشسف بأنه لا قضاء عليه لكن صرح السروحي في 
الغاية بان الاصح وحو به كا لو أفسده بلا احصار أفاده القاري » أما لو حج من 
عامه لر يجب معها عمرة لابه لا يكون كعات الحج وأيضاً انما جب عمرة مع 
الحج اذا حل بالذبح ء أما اذا دل بأفعال العمرة فلاعمرة عليه في القضاء ذاذا 
قضى المج والعمرة ان شاء قضاها قران أه افراد واعلم أن نية القضاء انما تازم 
اذا حولت السنة اتفاقا لو احصاره بيحج نفل فلو يحجة الاسلام فلا لانمسا قد 
بقيت عليه حيث ل يؤدها فيئر با من قابل كا في النتتح وعلى المعتمد اذا أحصر 
قضباء عمرة ولو أهل بنسلك همهم فان أحصر قبل التعيين كان عليه ان سععث 
هديا واحداً ويقضى عمرة استحساناً وفي القياس حجة وعمرة وعلى القارن 
حجة وعمرثان أحداهما للتحلل ويتخير ني !اقضاء بين الافراد والقران ؟! 


ب/أ6 أت 


صر حوا به و<ققهفيالبحر فيفرد كلامن الثلاثة أو يجمع بين حجة وعمرة ثم,أني 
بعمرة وازوم العمرتين اذا لم يبمج من عام الاحصار فاوحج من عامه بان زال 
الاحصار بعد الذبم وقدر على تجديد الاحرا ام والاداء ففءلكانعليه عمرة القران 
فط لانه لابكون دفائّت الج فلا تأزمه عمرة التحلل كامر في المفرد ومثله لوحل 
افعال العمرة وا يفهم مما سبق فان بعث الهدي م زال الاحصار وقد على ادراك 
المدي والمج معا توجه وجوبا ليؤدي الحج لقدرته على اللأصل قبل حصول 
المقصود بالبدل و يفعل مهديه ماشاء من ديع أو هبة أو صدقة ونحو ذلك 6 5 
شرح اللباب وان ل يقدر عليها لا يازمه التوجه اما اذا لم يقدر عليها أو قدر 
على اهدي قط فظاهر لكنه لو توجه ليتحلل بافعال العمرة جاز لانه هوالاً صل 
في التحلل وفيه سقوط العمرة عنه وأما اذا قدر على الج دون الهدي لخواز 
التحلل قول الامام وهو الامتحسان لانه اولم تحلل لضاع ماله مجانا وحرمة 
الملل كحرمة النفس الا ان الافضل أن يتوجه ولا احصار بعد الوقوف يعرفة 
للأمن من الفوات فاو وقف بعرذة ثم عرض له مانم لا يتحلل بالهدى بل يبقى 
محرما فى حق كل شي' ان لم يحلق بعد دخول وقته وان حلق فهو محرم فى حق 
النساء لا غير الى أن يطوف نازيارة فان منع حتى مضت أيام النحر فعليه أر بعة 
دماء لترك الوقوف عزدلفة والرمي و تأخير الطواف وتأخير املق كا فى الاباب 
والزيلعي وغيرجما ونقله فى اابحر عن الحا 8 الذى هو جع كلام ند فى كتيه 
الستة التي هي ظاهر الرواية م استشكدى البحر بان واجب الحج اذا ترك لعذر 
لا شىء فيه حتى لو ترك الوقوف عزدلقة خوف الزحام لاثىء عايه كالجائض 
تقرك طواف الصدر ولاشك ان الاحصار عذرتم أجب يبحمل ما هنا على 
الاحصار بالعدو لا مطلقا ذانه اذا كان بالمرض فبو سسماوي ,يكون عذراً في ترك 
الواجب مخلاف ماكان من قبل العبد فانه لا سقط حق الله تعالى كا في التيمماه 


ونقله في النهر و به جزم المنسى فى شرم نظم الكتزوذ كرمثله فى جناياته 
شرح اللباب ولا قرد مسألة رك الوقوف علوى الحا لان كوف ان لم يفشا 
بيب وعيد العبد فهو سعاوي و الممنوع عن اداء ء الر كنين ولو كان عكة صر 
على الاح ومقابله ماروي عن الامام من انه لا احصار بعكة اليوم لأنها دار 
اسلام والتقادر ع أحدعما لا أما على الو قوف قتام حجه به ولذا قالوا : المأمور 
اليج اذا مات بعد الوقوف بعرفة قبل طواف الزيارة يكون مجز حرا كا في البحر 

وأما على الطواف فلتحلاه به يا مر لأن فائت الحج يتحلل به والدم بدل عنهفى 
التحلل فلا حاجة الى الهدي ز يلعي وفى شرح الاباب أنه يكون فى «منى فانت 
ميج فيتحلل عن أ<ر امه بعد فوت الوقوف بافمال العمرة ولادم عليه ولا 
عمرة فى اقضاء اه فالاقتصار على ذ كر الطواف لانه ر كن العمرة والا فلا 
يحصل التحلل عجرد الطواف بل لابد معه من السعي والحاق وقد علوارت 
الاسباب الموجبة لقضاء المج أربعة : الفوات والاحصار والفرق بينهما في 
كيفية التحلل و الثالث الافساد باجباع وان لزمه المغفى فى َ مده 5 مر والرابع 
الرفض وفروعه قد ذ كرت في الباب السابق 


أبس الج عم الغير 


الأصلأنمن أنى بعبادةماليةجملمواما لغيره وان نواها عند الفعل لنفسه 
سواء كانت صلاة أوصوماً أو صدقة أو قراءة أوذ كرا أو طواقاً أو ححا أو 
عمرة أو تكفين ميت أو غير ذلك من أنواع البر وعن ابن القمم الحنيلي أنه 
إختلف عنده في أنه هل يشترط نية اشير عند الفعل قنيل لاكون الثوابنه 
فل التبرع بهلمن أر اد وقيل نم وهو الأولى لأنه اذا وقم له لم يقبل انتقاله 


4ه اس 


عنه اه قل في البحر ولم أر حم من أخذ شيئا من الدنيا ليجمل شيئاً من عبادته 

لمعطى و ينبخي أن لا يصح ذلك ام وديان ذلك أنه ان كان أخذه على عبادة 
سابقة يكون ذلك بيعاً ها و ذلك باطل قطماً وان كان أخذه ليعمل يكون إجارة 
على الطاعة وهي باطلة أيضا ما فص عليه في المتون والششروح والغتاوي الا فيا 
استثناه المتأخرون من جواز الاستئجار على التعليم والأذان والامامة وعللوه 
بالضرورة وخوف ضياع الدين ني زماننا لانقطاع ما كان يعطى من بيت المال 
و به عل أنه لا يجوز الاسنئجار على الميج عن الميت لعسدم الضرورة ولا على 
التلاوة والذكر لعدم الذرورة أيضا وقولناله جمل ثواها لفيره أي خلانا 
للمعنزلة في كل العبادات ولمالك والشافعي في العيادات اليدنية المحضة كالصلاة 
والتلاوة فلا يقولان بوصوطا مخلاف غيرها كالصدقة والحج وليس الخلاف 
ف أن له ذاك أولا ما هو ظاهر اللاظ , بل في أنه ينجمل بالجعل أو لا بل بلغو 
جعله ؟ أذاده في الفتح يعني أن الملاف في وصول الثواب وعدمه ولافرق 
في الغير يبن الاحياء والأموات 6 في البحر عن البدائع قلت وثمل اطلاق 
الغير النني َي لم أر من صرح بذاك من أعتنا وفيه بزاع طويل لفيرهم 
والذي رجحه الاما م السبكي وعامة المتأخررين منهم اسلواز افاده العلامة ابن 
عابدين و أما قوله تعالى « وان ليس للانسان الا ما سعى » فيحتمل با 
منسوخه أو مقيدة وقد ثبت ما يوجب المصير الى ذلك وه و مااصح عنه علي 
أنه ضحى بكبشين أملحين أحدها عنه والا خر عن أمته ققد روي عداين 
عدة من الصحب الكرام وانتشر مرجوه فلا يبد أن يكون مشهوراً يجوز 
تقييد الكتاب به يحالم يجعله صاحبه لغيره وقد روىالدار قطني أن رحلا سأله 
يلتم قنال كان لي أبوان أبرميا حال حياتهما فكرف لي يبرعما بمد موتعا 
قال مله ه ان من ن البر بعد اموت أن تصلى ي للها مم صلانك وان قصوم ل .ا 
مع صومك » وروي أيضاعن علي رضي اللهعنهعنه يِل قل « مزمر على المقار 
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وقرا قل هوالله احد احدى عشرة مرة ثم وهب أجرها للأموات أعطي من 
الأج رلمدد الأء.وات 6وعن أ نس رضي الله عنه قال« يا رسو ل الله انانتتصدق عن 

موتانا ونح ءع نهم وندعوطم فبل بصل ذلك لهم قال نم أنه ليصل البهم وانهم 
يذ حون د كا يضم أحدك بالطبق اذا أهدي اليه » رواه أبوحفص المكبري 
وعنه َي ل « اقر “ا على مون إس » رواه أبوداود فهذا كله وجوه 
مماير دناه و ف الاطالة ببلغ مبلغ التوائر في أن الاسان يتنم بعمل غيره 
اذا وهبه له و كذا ما ني الكتاب العزيز هن ع الأأمر بالدعاء لاو الدن ومن الاخبار 
باستغفار الملاركة اليؤمنين قطي في حصول النفم فيخالف ظاهر الآية التي 
استدل مها المعتزلة اذ ظاهرها أن لا ينفم استغةار أحد لا حد يوجه من الوجوه 
٠‏ نه ليس من سعيه ققطمنا انتفاء ارادة ظاهرها قيداها عا ا مهمه العامل 
وغير خاف أن التقبيد أولى من النسخ حرثغ ي.طل لعد الارادة ولأن اله ب 
من قبيل الاخبار ولا سخ في الخبر كا حققه التكال ان اللهام وأما حمل اللام 
ععنى على على حدقوله تعالى « ول اللعنة » ققد رده اق قالمشار اليهبأنه لعيد 
من ظاهر الا بة ومن سياقها فائها وءظ للذى تولى وأءطى قليلا وأ كدى 
وأيضا فنها تسكرر مع قوله تعالى د ان لا و اواورة وروا رى » وأجيب 
بأجوبة أخرى منها أنه ليس له من طريق العدل ولههن طريق الفضل ومنها 
أنه ليس له الا سعيه لكن قد يكون سعيه عباشرة أسبابه بتكمير الاخوان 
ونحصيل اليا عان و أما فوله ل واذامات ان أذم انقطم عمل الا من ثلاث» 
فلا يل على انقطاع عمل غيره و الكلام في» وأما قوله َل 9 لا يصوم أحد 
عن أحد ولا يصلى أحد عن أحد » فهو في حق لحرو ج عن العهدة لافي حق 
الثواب 5 في البحر . ثم العبادة على نوعين عبادة مالية وعبادة بدنية فالعبادة 
المالية كر كاة و كفارة تقيل النيابة عن المكلف مطاتا عند القدرة والعجز ولو 
النائب ذميا لان العيرة لنية الموكل ولوعند دفم الو كيل والعبادة عبارة 


> وعد 


عن الخضوع والتذلل وحدها فعللا يراد به الا قعظم الله أعالى بأمره والقرية 
ما يتقرب به الى الله تعالى فقط أو مع الاحسان للناس كبناء الرباط و المسجد 
والطاعة ها يجوز لخير الله تعالى وهي مواقنة الاأمر قال تمالى « أطيعوا الله 
وأطيعوا الول وأولى الا مر مني » والزكاة على ثلاثة أقسام زكاة مال وزكاة 
نفس كصدقة الفطر وزكاة أر ض كالعشر والمراد بالمالية ما كانت عمادة محضة أو 
عبادة فيها معنى المؤنة أو مؤنة فيها معنى المبادة كا تقرر في الاأصول » 
والكفارة على ثلاثة أقسام أيضا وي اعتاق واطعام و كسوة والمبادة البدنية 
كصلاة وصوم لا تقبل النيابة مطلقاً لاأن المقصود من التكاليف الابتلاء 
والمشقة وهي في البدنية باتعاب النفس والجوارح بالافعال المخصوصة و يغمل 
ائبه لا تتحقق المشقة على نفسه فل بز النيابة مطلقاً لا عند القدرة ولا العجن 
وني المالية بتنقيص المال المحبوب للنفس بايصاله لانقير وهو موجود بغمل 
النائب ومقتضى القياس أن لا جز النيابة في الحج لكونه شاملا المشقتين 
البدنية و المالية والأولى لا يكتفى فيها بالنائب لكنه تعالى رخص في اسقاطه 
بتحمل المشقة المالية عند العجر المستمر الى الموت رحدة منه و فضلا بأن تدفم 
نفقة الحج الى من يحمج عنه والصوم امساك عن المنطرات أي منع النفس عن 
تناولها والمنع لمن أعمال البدن وزاد بعضهمنوعا ثالث العبادةو هي المركية منها 
وفيه نظرقال في غاية السروجي وني المبسوط : جعل المال في المج شرط 
الوجوب فل ,يكن الحج مركبا من البدن والمال قلت وهو أقرب الى المواب 
ولهذا لا يشقرط المال في حق المي اذا قدر على المشي الى عر ذات وفي قاضي 
خان المج عبادة بدنية كالصوم والصلاة اه وكون المج يشترط له الاستطاعة 
وهي هلك الزاد و الراحلة لايستلزم ان المج مر كب من المال لان الشرط غير 
المشروط وااشيء لا يئركب من شرطه 6 أن صحة الصلاة يشترط لها ستر 


العورة والماء لاطهارة وهر ي امال ولم يقل أحد بأنها مر كبة من مال اه وأجيب 
عنه بأن كونه عبادة مركبة من البدن والمال مما اتوت عليه كلهم أصولا 
وفروعاً حتى أوجبوا المج عن الميت من ثلث ماله اذا أوصى به وان فات 
صمل البدن لبقاء اللرزء الآ خر وهوالمال ؛ وليس قوهم انه م ركب تعريقاً له 
لبيان ماهيته حتى يقال ان المال شرط فيه لاجزء مفهومه بل المراد بيان 
أن التعبد بهلا بتوصل اليه غالباً الا بأعمال البدن وانفاق المال لأجله والصلاة 
والصوم و إن كانتا لا بد لا من مال كوب يستر عورته وطعام يقيم بنيته فان 
ذلك ليس لا جلهما عمنى أنه ولاها لل يفعله ولذا م يجمل المال من شمر وطهما 
وجعل من شمر وطه و أيضا فان المال فهما يسيرلا مشقة في انفاقه بخلاف المال 
في حج الاآفاقي فانه كثير فناسب أن يكون مقصوداً في العبادة ولذا 
وجب دفعه الى النائب عند السجز الدائم عن الافعال ول يجب احج على الفقير 
القادر على المشي » وو جبت الصلاة و الصوم على العاجز عن السائر والسحور 
افاده الحقق ان عابدين و المر كبة منهما كحج الفرض تقل النيابة عند العجن 
فقط لكن بشرط د وام العجز الى الموت ويشترط الأمر به لأأنه فرض العمر 
حتى قازم الاعادة بزوال العذر وبشرط نية الحج عن الآمر فيقول أحرمت 
عن فلان ولبيت عن فلان ولو نسي اسمه فنوى عن الآمر صح وتكفي نية 
القلب هذا_أي اشتراط دوام العجز الى الموت_اذا كان العجز كالبسوالمرض 
يرجى زواله أي يعكن وان لم يكن بكن كذلك كالعى والزمانة سقط الفرض بحج 
الغير عنه فلا اعادة مطلقاً سواء استمر به ذلك العذر أم لا ولو أحرم هما بأن 
أحرم ! حجة وأطلق النية عن ذ كر المحجوج عنه ذله أن لعينه من نفسه أو غيره 
قبل الشروع في الأعال ا ني اللماب وشرحه وقال في الشرح عد آن قل 
عن الكافي أنه لا نص فيه ويذبضي أن يصح التعيين اجهاعاً . ولا خى أن 
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محل الاجماع اذا ل يكن عليه حجة الاسلام والا فلا يجو زله أن يعين غيره بل 
وأو عبن غيره فانه يمع عنه عند الشافعي » ولا يجوز انج عن الغير بغير اذنه 
الا اذا حج أو أحج الوارث عن مورثه لوجود الأمر دلالة أي فيجزيه ان 
شاء الله قمالى كا في البدائع واللباب وهذا اذا لم يوص المورث » أما لو أوصى 
بالاحجاج عنه فلا يجزيه تبرع غيره عنه . واعل أن التقييد بالوارث يغهم منه 
أن الأ جنبي يخالفه والالزم الغاء هذا الشرط من أصله » والعجب أنه في 
اللباب ذ كر هذا الشرط وعم شارحه الوارث وغيره من أهل التبرع . وعبارة 
اللباب وشرحه : الراهع الآءر أي بالحج فلا يجوز حج غيره بغير أمره ان 
أو صى به أي بالحج عنه . فان أوصى بأن مسج عنه قتطوع عنه أجنبي أو وارث 
م يجز وان لم يوص به أي بالاحجاج عنه فتبرع عنه الوارث وكذا غيره من 
أهل التبرع فحج أي الوارث وتحوه بنفسه أي عنه أو أحج عنه غير جاز 
والمعنى جاز عن حجة الاسلام ان شاء الله تعالى م قاله في الكبير . وحاصله 
ان ما سبق حك بجوازه البتة وهذا مقيد بالشيئة . ففي مناسك السروجي 
لومات رجل بعد وجوب المج ولم يوص به فحج رجل عنه أوحج عن أبيه 
أو أمه عن حجة الاسلام من غير وصية » قال أبو حنيفة ييه ان شاء الله . 
وبعد الوصية يحجزيه من غير المشيئة اه . وقال شارح الاباب ي محل اخر : فلو 
حج عنه الوارث أو أجني يجزبه وتسقط عنه حجة الاسلام ان شاء الله تعالى 
لأنه إيصال للثواب وهولا يختص بأحد ٠ن‏ قروب أو بعيد على مأ سرح به 
الكرماني والسر وجى اه . فاللادر ان في التقييد بالوارث أختلاف الرواية . 
وبقى من الشرائط انق من مال الآ مركلها أو أ كيرها وحج المأمور بنفسه 
وتعينه أن عينه . فلو قال يحج عني فلان لا غيره ل جز حج غيره ولولم يقل 
لاغيره جاز وآوصلباني اللباب الىعشرن شرطاً مها عدم اشتراط الاجرة » 
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فلو استأجر رجلا بأن قال استأجرتك على أن نحج عني بألف مثلا ل حريجه 
كذا في اللباب . وائما بقول له أمرتك أن مح عني بلا ذكر اجارة . وي 
الكناية يقع الميج عن الحجوج عنه في رواية الأصل عن أبي حنيفة اه ٠‏ وبه 
كان يقول هس الأئة السرخسي وهوالمذهب اه . وصرح في املخانية بأن 
ظاهر الرواية الجواز وفيكاني الحا 8 وله نفقة مثله وزاد ايضاحها في المسوط 
ققال وهذه النفقة ليس يستحتها بطريق العوض بل بطريق الكفاية لأأنه 
فرغ نفسه لعمل ينتفع به المستأجر . هذا وانما جاز المج عنه لأنه لما بطلت 
الاحارة بتَى الأمر المح فتنكون له نققة مثله اه . ولو اففق من مال نفسه أو 
خلط اننفقة بماله وحج وأنف قكله أو أكثره جاز و بريه من الفمان . آل في 
الفتح ذان أنفق الا كثر أو الكل من مال نفسه وفى المال المدفوع اليه وفاء 
حجه رجم به فيه اذ قد يبتلى بالانفاق من مال نه لبغتة الحاجة ولا يكون 
الملل حاضراً لوز ذلك كاوصي والوكيل يشتري لليتبم والموكل ويعطي الممن 
من مال نفسه و يرجم به في مأل اليتى والموكل اه . والشروط كلبا شروط 
لحج الثرض دون النفل فلا يشترط في النفل ثبيء مها الا الاسلام والعقل 
والعييز وكذا عدم الاستكجار على ما مر بيانه لانساع بابه فيتسامح فيه مالا 
يقسامح في الغرض و يقع المج المفروض عن الآ مرعلى الظاهر من المذهب يم 
في المبسوط وهو الصحيح "ا في كثير من الكتب ويشبد بذلك الآ ثار هن 
السئة وبعض الفروع من المذهب م في الفتح وقيل عن الأمور نفلا وللاهر 
واب النفقة وعلى القول الأول لا يخاو المأمور من الثواب بل ذ كر العلامة 
نوح عن مناسك القاضي حج الانسان عن غيره أفضل من حجه عن نفسه بعد 
أن أدى فرض المج لان نفعه متعد وهو أفضل من القاصر اه لكنه يشترط 
(صحة النيابة أهلية المأمور لصحة الافعال فجاز حج الصر ورة بامهملة وهو الذي 


د وها 


لريجج عن نفسه حبجة الاسلام والمرأة ولو أمة والعبد وغيره كامراهق وغيرم 
أولى لعدم الخلاف أي خلاف الشافي فانه لا يجوز حجهم كا ني الزيلعي ولو 
أمر ذمياً أو مجنوناً لا يصح لعدم الأهلية الذكورة واذا عرض في الطريق 
للأمور بالحج ماقع من ذهابه كرض وحبس ليس له دفع المال الى غيره ليحج 
فاك الغير عن الحجوج منه حي أوميتً الا اذا أذن 4 بذك بأن قيل 4 وقت 
اللدفم اصنع ما شت شت فيجوزله ذلك عرض له مانع أولا لأنه صار وكيلا مطلقاً 
خرج المكلف الى الحج ومات في الطريق قبل الوقوف بعرفة أوصى بالحج 
عنه وابما تيجب الوصية به اذا أخره بعد وجوبه . أما لوحج من عامه فلا . فان 
فسر المال أو المكان فلأمر على ما فسره والا فيحج عنه من بلده قياساً 
لا استحساناً فاو أحج الوصي عنه من غيره لم يصح ان وف بالحج من بلده 
ثلث ك مال الموصي فان بلغ الثلث الاحجاج راكياً فأحج ما شيا لم جز وان ل 
يبلغ الا ماشياً من بلده . . قل محد يحج عنه من حيث بلدا كبا وعن الامام 
أنه يجيز بيْبما . وأما أن كان الثاث يكني لأ كثر من حجة فان عبن الميت 
حجة واحدة فالفاضل لاورثة . وان أطلق أحج عنه في كل سنة حجة واحدة أو 
أحج في سنة حجيجاً وهو الأفضل تعجيلا لتنفيذ الوصية لأنه ريما مبلك 
المال وان عين الميت فيّكل سنة حجة فهو كالاطلاق ومثل الثلث ما لو قال 
احجوا عني بألف والالف يبلغ حجيجاً كا في اللباب وشرحه وان لم يوف 
فن حيث يبلغ استحساناً ولوصى الميت أو وارثه أن يسترد المال من المأمور 
مالم يحرم فاو أحرم ليس له الاسترداد والحرم يحضي في احرامه ثم ان رده 
لييانة منه فنفقة الرجوع في ماله والا ففي مال الميت يعني بأن رده لعلة غير 
الجناية كضعف رأى فيه أوجهل بالمناسك . أما لو بلا علة أصلا فالنغقة في مال 
الدافم . قال في البحر ان استرد ليانة ظهرت منه أي من الأمور فالنفقة في 


اب 
ماله خاصة وان استرد لا يخيانة وتهمة فالنفقة على الوصي في ماله خاصة وان 
استرد لضعف رأى فيه أو للهله بأمور المناسك فأراد الدقم الى أصلح 
منه فنفقته في مال الميت لانه استرد المنفعمة الميت اه . اوصى بحج 
قنطوع عنه رجل ل يزه وان أمره الميت لانه لم يحصل مقصوده وهو ثواب 
الانفاق لكن لو حج عنه ابنه ليرجم في التركة جاز ان لم يقل من مالي وكذا 
لو حج لا ليرجع كالدين اذا قضاه من مال نفسه 5 في الدر الحتار أي انه يجوز 
واستفيد منه أنه لو حج ليرجم أنه يجو ز بالاولى وقد نص عاءهما في اللخانية 
حيث قال اذا أوصى الرجل بأن يحج عنه فأحج الوارث رجلا من مال نفسه 
ليرجم في مال الميت جاز وله أن يرجم في مال الميت وكذا الزكاة والكفارة . 
ولوفمل ذلك الاجنبي لا برجم ولوأوصى بأن بحج عنه فأحج الوارث من 
مال نفسه لا ليرجم عليه حاز للميت عن حجة الاسلام اه . قال في شرح اللباب 
بعد نقله وفيه بحث لا يخفى اه أى لما مر من أنه يشترط في المج عن الغير اذا 
كان بوصية الانفاق من مال الحجوج عنه احترازاً عن التبرع كا مر بيانه 
فنجويزه فيا لو أحج من ماله لا ليرجم مخالف لذلك ولذا لم يز ةما لوحج 
الوارث بنفسه لا ليرجم ولا إيظلهر فرق بينهما لما عامت من أن مقصود الميت 
بالوصية ثواب الانفاق هن ماله وهو حاصل فيا لوحج الوارث أو أحج عنه 
ليرجع دو ن ما اذا أنفق لا ليرجع فسهما ومن أهل يحج عن آمربه وقم عنه 
وضمن ماما حيث خالفهما لأن كل واحد اما أمره أن يخلص النفقة له وقد 
صر فها لمج نفسه لأنه لا مكن ايقاعه عن أحدها لعدم الأولوية ولا فرق في 
ذلك بين أن يكونا أبويه أو أجنبيين وينبغي مة التعيين لو أطلق كا لو قال 
لبيك بحجة وسكت . قال الزيلعي وان أطلق بأن سكت عن ذ كر الحجوج عنه 
معيناً وسبمأ قال في الكاني لا نص فيه وينبغي أن يصم التعيين هنا اجماعاً 
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لدم الخحالفة أي تعيين أحد آمْرَه قبل الطواف والوقوف . وقوله اجماعاً قل 
شيخنا ينبي أن يجري فبه خلاف أبي يوسف الآ لي في مسألة الاسهام لجريان 
علته الآآنية هنا أيِضاً اه حلبي . ولو أسهمه فان عين احدهما قبرطواف القدوم 
ا قال أبو حنيقة فما لو جمع بين احرامين لحجتين ثم شرع في طواف القدوم 
ارنفضت احداها . فان قلت ذكر الوقوف مستدرك قلت مكن أن لا يطوف 
للقدوم فيكون الوقوف حينئد هوالمعتير جاز أي عندها . وقل أبويوسف 
بل وقم ذلك عن نفسه بلا توقف وضمن نفمسهما وهو القياس لان كل واحد 
فعاائرة بتعيين الحج لنفسه . فاذا لم يعين فد خالف وجه قولما وهو 
الاستحسان ان هذا اهام في الاحرام والاحرام ليس عقصود وا يما هو وسيلة 
الى الافعال والمهم يصلح وسيلة بواسطة التعيين فا كتفى به شرا . والخاصل 
أن صور الامهام أر بعة أن مهل يحسجة عنهما أو عن أحدها على الامهام أو هل 
جة وريطلق أو أن يحرم عن أحدهامعيئاً من غير تعيين لا أحرم به من حجة 
أوعمرة . أما الرابعة فهي جائزة بلا خلا فك في الفتح . وقد ذكر فيه أن 
مبنى المواب في هذه الصور على أنه اذا وقم عن نفس المأمور لا .يتحول لعد 
ذاك الى الآمر وانه بعد ماصرف نفقة الآمر الى قفسه ذاهبا الى الوجه 
الذى أخذ النفقة لهلا ينصرف الاحرام الى نفيه الا اذا تحققت الخالفة أو 
جر شرعاعن التعيين . ففي الصورة الاولى مرء_ الصور الأريم حققت 
الخالقة والعجز عن التعيين ووترد مألة الابوبن الآ أئية لامها بدو نالامر كايأنى 
فلا تتحقق الخالفة في ترك التعيين و مكنه التعيين في الاننهاء لأن حقيقتهجءل 
الثواب ولذا لو أمرمأ بواء المج كان المسك 5 في الاجنبيين وني الصورةالثانية 
من الار بع لم تتحقق يمجرد الاحرام قبل الشمروع في الاعمال ولا يمكن صرف 
الحجة له لأ نه أخرجها عن نفسه يجملها لأحد الآ مرين 'فلا تنصرف اليه الا 
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اذا وجد تحقق الخالفة أو العجن عن التعيين ول يتحتق ذلك لأ نه يمكنه التعيين 
الااذا شرع في الاعمال ولو شوطا لان الاعمال لا تقع لغير معين فتقم عنه 
ثم لاعكنه حويلها إلى غيره واغماله حو يز الثواب ققط ولولا النص لم يتحول 
الثواب أيضًا وفي الصورة الثالثة لاخفاء في أنه ليس فيها مخالفة لأ حد الآ مر بن 
ولا تعذرالتعيين ولاتقع عن نفسه لما قدمناه فاظهر السكل . اه وما قرره في 
الصورة الثانية صري في أنه اذا شرع في الاعمال قبل تعيين أحد الآ مرين 
وقعث الجة عن نفسه لتحقق الخالفة والعجز عن التعيين وكذا تقع عن نفسه 
في الصورة الاولى والظاهر انها تجزيه عن حجة الاسلام لأنها نصح بالتعيين 
وبالاطلاق بخلاف مالونوى ها النفل والمأمور وإن كان صرفها عن نفسه ييملها 
للآمرين أو لاحدهما لكن لما تحتقت الخالفة بطلذلك الصرف والا لم تقم عن 
نفسه أصلا فيكون حينئذ 5 لو أحرم عن نفسه ابتداء ول ينو النغل فتقم عن 
حجة الاسلامولذاقال في القتح أيضافما لو أمره بالحج ففر نمعهعمرةلنفسه لايحجوز 
ويضمن اتقاقا وقد صرح الباقاني في شرح الملتق بانه يخرج مهسا عن حجة 
الاسلام يخلاف ما لو أهل بحج عن أبويه أو غيرها من الاجانب حال كرونه 
متبرعا فمين بعد ذلك جاز والحاصل ان من أهل بحجة عن شخصين فان أمراه 
المج وقم حجه عن ننسه ألبتة وان عبن أحدهما بعد ذلك وله بعد الفراغ 
جعل ثثوابه لها أو لأحدهما وان لم يأمراه فكذلك الا اذا كان وارثا و كان على 
الميت حجة الفرض ول «وص به فيقم عن الميت عن حجة الاسلام للا مردلالة 
وللنص قال أبو حنيفة يجزيه ان شاء الله تعالى لقوله مَككيةٍ للذئعمية أرأيت لو 
كآن على أبيك دين الحديث يخلاف ما اذا أوصى به لان غرضه واب الانفاق 
من ماله فلا يصح تبرع الوارث عنه و بخلاف الاجنبي مطلقا لعدم الأمر وال 
ان فعل الولد ذلك مندوب اليه جدا لما أخرج الدارقطني عن ابن عباس رضي 
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لله عنها عنه وك لمن حج عن أبويه أو قضى عنهها مغرما مث يوم القيامة 
م الارار وأخرج أيضاً عن جابرين عبد الله رضي الله ءنهما أنه يكت قل : 
« من حج عن أيبه وأمه فقد فى عنه حجته و كان له فصل عش حجج »> 
وأخرج بض عن زيد بن أرق رضي الله عنه قل : قال رسول الله يلس : 
اذا حج الرجل عن والديه تقيل منه ومنهما واسقيشرت أرواحهما و كتب 
عند الله برا » قال قاضيخان في شر ح الجامع واما يجعل ثواب فعله للها وهو 
جائز عندنا وجعل ثواب حجه لغيره لا يكون الا بعد اداء الحج فبطلت نيته 
في الاحرام فكان له أن يجعل الثواب لابعا شاء فهذا صريم في أن النية لم تقع 
ها وان الاعمال وقمءت له فله جعل ثواءها لمن شاء لعسد ألاداء وبه يمل جواز 
جعل الانسان ثواب فرضه لغيره كا مر ودم الاحصار لاغير على الأ مر هذا 
عندها وعليه المتون وعند أي ,يوسف على المأمور في ماله قيل من الثلث لان 
اوصد ال تعؤوين الثلت وهدا من توايم الوصية وقيل من الكل لانه دين 
وجب حتقا للمأمورعا الي فيقضى من بيع مل كلو أومى بأن يباع عبده 
ويتصدق يثمنه فباعه الوصي وضاع الْن من يدهم استحق العبد ذان المشتري 
يرجع بالهن على الوصي ويرجم الوصي في قول أَبي حنيفة الاخير في جميم 
التركة كا في شرح الجامع لقاضيخان ثم ان فانه الج لتقصير منه ضمن وان 
بافة سماوية لا يضمن قل في البدائم فان فاته الحج يصنع ما يصنعه فائت الحج 
بعد شرو عه ولا يضمن النفقة لانه فاته بغير صنعه وعليه في نفسه المج من قابل 
لان الحجة قد وجبت عليه بالشروع فازمه قضاؤها وهذا على قول مد ظاهر 
لأن المج عنده يقع عن الحاج اه و نقله في النهر عن السراج ثم قال وعلىقول 
غير مد من أنه يقم عن الآامر بنبغي أن يكون القضاء ع الامر وتازمه 
النثقة اه ويؤيده أنه صرح في اللباب بانه ان فاته باقة #ماوية لم يضمن 
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ويستأنف المج عن الميت أي بناء على قول غير جمد ودم القران والئتم 
والجناية على المأمور ان أذن له الآآمر بالقران والقتع والا فيصير خالا وهذا 
قول أني حنيفة ووجبه انه لم يأت بالأمور به لانه أمره بسفر يصرفه الى الحج 
لاغبر فد خالف أمر الآمر فضمن في البدائع زاد في حيط لان العمرة م 
تقع عن الآ مر لانه ما أمره مها فصار كأفه حج عنه واعتمر لنفسه فيصير مخالنا 
ولوأمره بالج فاعتمر ثم حج من مكة فهو مخالف لأنه مأمور بحج ميقاني ولو 
أمره بالعمرة فاعتمر ثم حج عن نفسه لم يكن مخالتاً بخلاف ما اذا حج أولا ثم 
اعتمر اه وضمن النفقة ان جامع قبل وقو فه أما الدم فهوعلى الأمور على كل 
حال كا في البحر فيعيد هال نفسه لانه اذا أفسده لم يقم مأموراً به إفكان واقماً 
عن المأمور فيضمن ما أنذق في حجه من مال غيره م اذا قضى المج في السنة 
القابلة على وجه الصحة لابسقظ احج عن الميت لانه لما خالف في السنة الماضية 
بالافساد صار الاحرام واقعا عنه فكذا المج المؤدى به صار واقعا عنه وعليه 
حجة أخرى للآمر سوى حج القضاء وهو الاصح كا في المعراج وان جاءع لعده 
فلا لمصول مصود الآ مر لانه أدى الر كن الاعظم كا في اللحانية والفتح وان 
مات المأمور أو سرقت نفقته في الطرريق قبل وقوفه لانه لو مات لعده قبل 
الطواف جاز عن الآمر لأأنه أدى الر كن الاعظم خافية وفتح وأما لو بق حياً 
وأنم الحج الا طواف الزيارة ورجم ولم يطفه فقال في الفتح لا يضمن النفقة 
غير انه حرام على النساء ويعود بنفقة نفسه ليتغهي ما بق عليه لأ نه جان في قِ 
مه الفيور: لاحي م قلذل اآتره ان 1 بين عارزلا الا انرما أمر بعلت 
ما بقي من ماله فان لم يف فن حيث يبلغ فان مات الأمور الثاني أو سرق ثانيا 
حج من ثلث الباق بعدها هكذا ءرة بعد أخرى الى أن لا يبقى من ثلثه 
ما يباغ الحج فتبطل الوصية قلت وظاهره انهلا رجوع في نركة المأمور 


ات 


فليراجع اه من الدر الختار قوله من ثلث الباقي بعدها أي بعد النققة أي ثلث 
الباقي بعد هلا كبا وهو المراد بقوهم بثلث ما بتي من المال وهذا تند لامع 
وعند أى يوسف بالباقي من الثلث وعند محد بما بغي مع اللأمور ماه أ أوصى 
بأن يحج عنه ومات عن أربعة آلاف قرش مثلا فدفم الوصي للءأمور العا 
فسرقت فعند الامام يؤخذ ما يكنى من ثلث ما بتي من التركة وهو ألف فان 
سرقت يؤخذ هن ثلث الالفين الباقيين وهكذا الى أن لا يبقى من ثلئه 
ما يكفي الحج وعنسد ألى يوسف اذا سرق الالف الاول لم يبق ٠ن‏ ثلث 
التركة الا ثلمائة وثلائة وثلاثون وثلث القرش فتدفم له ان كفت ولا تؤخذ 
مرة أخرى وعند ممد ان فضل من الالف الاولى ما يبلغ اليج حج به والا 
فلا هكذا ذ كر الملاف عامة المشايخ و بعضهم قالوا هذا ان أوصىبأن يحج عنه 
من الثلث أو بأن يحج عنه ولم بزد أما لو أوصى ين يج عنه بثاث ماله ققول 

تمد دقول أب يوسف وهذا الا<تلاف اذا هلك في يد المأمور فلو بقي في 
بد الومي بعد ما قاسم الورثة يحج عنه بثلث ما بقي اتفاقا ا في التترخانية 
اه من رد الحتار قوله وظاهره انه لا رجوع في تركة المأمور ان كان المراد انه 
لارجوع لورثة الآمرفي تركة المأمور مما بتتي معه فهذا بعيد جداً لان ما بقي 
مع المأمور لا ملكه بل لو أتم المج يجب عليه رد الفاخل فيصدق على هذا 
الباقي انه من مال الامر فيحسب من الثلث ء وقد صرح به القهساني حيث 
قال بثاث الباقي ممافي أيدي الورثة والمأعور وان كان المراد انه لا رجوع لم 
عا أنفقه قبل موته أو بها سسرق منه فهو لا شهة فيه حيث لم يخالف كي مر فيا 
لو فاته المج غير صنعه وان كان المراد أن لا رجوع في نر كته عا يدفم للمأمور 
الاي فبذا هو المتبادر من قولطم بثلث ما بتقي من ماله أي مال الآآمر والظاهر 
ان هذا مراد الشارح نبه به على انه لو فانه الحج بلا صنعه وازمه القضاء ان 
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التضاء مكون عن نفسه اتغاقا لما قدمناه من أن هذا ظاهر على قول مد وانه على 
قول غيره يكون القضاء عن الآمر وتازم المأمور نفقته فان مقتتضاه ان المأمور 
اذا مات في الطريق ترجع ورثة الآمر على نر كته بنفقة الذي يأمرونه بالحج 
عن مو رهم وهذا خلاف ما قرره الققباء هنا في المسألة الخلافية حيث جماو| 
الاحجاج نانياً بثلث ما بقي من جميع مال الآمر أو الباقي من الثلث أو بالباقي 
مم الأمور ولم يقل أحد انه يكون من مال الأمور فيناني ما تقدم بحكا عن 
البدائم والسراج والهر فلله در هذا الشارح ما أبعد مرماه فافهم ك1 في رد 
الحتار لا من حيث مات خلافا لها في الموضعين فما يدفم ثانيا وني امحل الذي 

يجب الاحجاج منه وقولها استحسان يعني قولما في الحل أما فما يدفم ثانيا 
ريد كروا فيه الاستحسان وي الفتتح قول الامام في الاول أي فبا يدفم ثافيا 
أوجه وقولما هنا اوتضة وقد مر ما يفيد ترجيحه عن العناية والمعراج لكن 
قدمنا أيضا أن المتون على قول الامام . فروع بصي رخالا بالقران أو الفتع ؟ 
مر لا بالتأخير عن السنة الاولى وان عينت لانه للاستعجال لا للتقييدوالافضل 
أن «مود اليه وعليه رد ما فضل من النفقة وان شرطه له فالشرط باطل الا أن 
يوكله مهبة الفضل من نفسه أو يوصي الميت به لمعين . ولودفم الى رجل مالا 
ليحج به عنه فأهل بحجة ثم مات الآمر فاورئته أن يأخذوا ما بقي من المال 
معه و يضمئوه ما أنفق بعد موته لأن نتقة الحج كنفقة ذوي الارحام تبطل 
بالموت 5 في الحيط ولو أوصى أن يحجعنه ولم بزد على ذلك كان للوصيأن رحج 
عنه بنفسه الا أن يكون وارما أو دقمه لوارث ليحج فانه لا يجوز الا أن تجيز 
الورثة وم كبار لأن هذا كالتبرع بالمال فلا يصح لاوارث الا ياجازة الياقين 
ولول الميت الموصي ادفع الملل لمن يحج عني لم يبز له أن يحج بنفسه مطلقا وو 
قال منعت عن الحج و كذبه الورثة لم يصدق ويضمن ما أنفقه من مال الميت 
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الا أن يكون أمراً ظاهراً يشهد عىصدقه لان سيب الغمان قد ظلهر فلا يصدق 
في دفعه الا بظاهر ولوقال حججت وكذبوه صدق بيمينه لانه يدعى الكرو ج 
عن عهدة ما هو أمائة يبده إلا اذا كان مديون الميت وقد أعر بالانفاق مما عليه 
من الددن ولا تقبل بينتهم انه كان ,يوم النحر بالبلد لامها شهادة على النغى اذ 
مقصودم نفى حجه وأن كانت صورة شهادتهم اثياتاً الا اذا برهنوا على اقراره 
انه لم يحج لان اقراره وهوتلفظه .هذه الجلة إثبات . ولو أوص ارجل بألف 
وللمسا كين بألف و-لجة الاسلام بألف والثلث ألفان يقسم الثلث بينهم أثلاما 
م ضاف حصة المسا كين الى المجة فا فضل عن النجةفلاءسا كين لأن البدأة 
بالفرض أَم ولو عليه حجة ورّكاة وأوصى لانسان يتحاصون في الثلث ثم 
ننظر في الزكاة والحج فيبداً بما بدأ به الموصي ولو فريضة ونذر بدي" بالفريضة 
ولو نطوع ونذر بدى” بالنذر ولو كاها قطوعات أو فرائض أو واجبات بدي 
ها بدأ به الميت و بقيت فروع كثيرة هن هذا الباب تعل من المطولات فارجم 
المها ان شت الزيادة على ما في هذا الكتاب 


يأب الررمدى 


هو فياللغة والشرعما مهدى ال ىالحرممن النعم ليتقرب به فيهو هومأخوذمن 
المدية الى هي أعم هن الهدى لا من الحدى والا ازم ذ كر المعرف في التعرريف 
فلا يكون تعر يقاً حقيقياً بل تعر يفا لفظياً وقولنا الى الحرم احتراز عما .بدى 
الى غيره فعا كان أو غيرها ومن النعر عما .هدى الى الحرم من غير النعم فاطلاق 
الفقهاء بي باب الاعان والنذور اهدي على غيره محاز و شولنا ليتقرب به أي 
باراقة دمه فيه أى في الحرم عما مبدى من النعم الى الحرم هدية لرجل و إستفاد 


عازه 


منه أنه لا بد فيه من النية أي واو دلالة فقي البحر عن الحيط الواحد من النعم 
يكون هديا بجعله صريحا أو دلالة وهواما بالنية أو بسوق بدنة الى مكة وانم 
ينو استحسانا لان نية الهدي ثابتة عر فا لان سوق البدئة الى مكة في العرف 
وكون الهدي لا للر كوب والتجارة قال وأراد السوق بعد التقليد م أدناء شاة 
وأعلاه بدنة من الابل والبقر وفي حي الادنى سبع بدنة فلو قال 5 على أن 
أهدى ١‏ لإا نية له فانه وازمه شاة لامها الاقل وان عين شيعا لمه ولو أهدى 
قيمنها جاز في رواية وفي أخرى لا يجوز وهي الار- جخ ولا كلام فم لو كان 
ممالا براق دمه من الماقولات ولو عار تصدق بقيمته في ارم أو 000 
بجاز عن التصدق ثم ان السن الجائز في المدى هو الثني وهو من الابل ما 
كان له خخس سنوات وطعن في السادسة ومن البقر ما طعن في الثالثة ومن القنم 
ما طعن في الثانية ولا يجوز دون الثني الا الجذع من الضأن وهو ما أنى عليه 
أ كثر السنة واتمايجوز اذا كان عظها يحيث أنه لو خلط بالثنايا اشقبه على 
الناظر أنه منها ولا يجب تعر يفه أي الذهاب به الى عرفات أو تشهيره بالتقليد 
بل يندب التعرريف ععنييه الا الشاة لا يندب تقليدها وفى اللياب ولسن تقليد 
بدن الشكر دون بدن الجبر وحسن الذهاب مهدى الشمّ الى عرفة اه وهو 
القران والمتع و كذا يقلد هدي التطوع والنذر واو قلد دم الاحصار والجناية 
جاز ولا بأس به ولا يجوز في المدايا الا ما جاز في الضحايا فصح اشتر اك ستة 
في بدنة شربت لقربة وان اختلفت أجناسها لان ذلك جائ في الضحايا فيجوز 
هنا لما علمته من القاعدة واضافة اشقراك الى ستة من اضافة المصدر المتمدى الى 
مفعوله قال في القتح فارن اشترى بدنة لمتعة مثلاثم اشترك فيها ستة بعد ما 
أوجهها لنذسه خاصة لا يسعه لانه لما أوجمها صار الكل واجباً بعضها بايجاب 
الشرع و بعضها بايجابه ذان فءل فعليه أن يتصدق بالمْن وان نوى أن يشرك 
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فيها اجزأته لانه ما أوجب الكل على نفسه بالشراء فان لم يكن له نية عن 
إنشراء ولكن لم يوجها حقى شرك الستة جاز والأفضل أن كوت اتداء 
لاشراء منهم أو من أحدم بأمر الباقين حتى :ثبت الشركة في الابتداء اه 
ويجوز الشاة في كل دم له تعلق بالحج كدم الشكر والجنابة والاحصار والنفل 
الا ني طواف الر كن جنبا أو حائْضًا فتجب فيعا بدنة وكذلك فما لو مات بعد 
الوقوف وأوصى باخام الحج فانه يجب بدنة لطواف الزيارة وجاز حجه وكذا 
عند مد يجبي النعامة بدئة ة ووطأ بعد الوقوف بعرفة قبل الخلق بالاججاع م هر 
أما بعده في وجو بها خلاف والراجح وجوب الشاة بخلاف العمرة حيث لا 
يجب البدنة بالجاع قبل أداء ركنها وهو الطواف ولا أداء طوافها بالجنابة أو 
الحيض أو النفاس ويجوز أ كله من هدي التطوع والمتعة والقران فنط بل 
يندب كالاضحية فيستحب أن يتصدق بالثلث و يطم الأغنياء الثلث ويأكل 
ويدخر الثلث واو أكل من غيرها ضمن ما أكل وتتعين أيام النحر الثلاثة 
لذ المتعة والقران فل 3” بذ الياء من الاجزاء قبلها بالاجماع بل بعدها وعليه 
دم للتأخير عند الامام اما عتدسمأ فعدم التأخير سنة لا واجب حى أو ذبح بعد 
التحلل بالملق لاشيء عليه ويتمين الحرم لامنى بل يسن لمافيالمبسوطمنأالسنة 
في الهدايا أيام النحرمني وغير أيام النحر مكة هي الأولى فالهدي مؤقت بالمكان 
سواء كان دم شكر أو جناية لما مرمن أنه اسسم لما مهدى من النعم الى المرم ودخل 

فيه المدي المنذر يخلاف البدنة المنذورة فلا تتقيد بالحرم عندهها وقاسها 
أبو يوسف عل الهدي المنذور والفرق ظاهر كا في البحر عن الحيط ولا 
يتعين التصدق على فقيره لكزه أفضلو يتصدق بيجلاله وزمامه ولا يعطى ا 
الجزار مئه فان أعطاه ضمئه ولو قصدق عليه مها جاز ولا ير كه مطلقا سواء 
جاز له الأ كل منه أو لا وصر م في الحيط بحرمته هذا ان كان من غير ضرورة 


عه 


فان اضطر الى الر كوب ضمن ما نقص بركوبه وحمل متاعه وتصدق به على 
التقراء كا صرح به غير واحد من أصحابنا فا في البحر والمهر من أن ظاهر 
كلامهم انها ان نقصت بركوبه لضرورة فانه لا همان عليه مخالف لصريم 
المنقول فان أطبم مما ضمنه من النقص غنيا ضمن قيمته كا في المسو ط وينضح 
ضرعبا بلماء البارد و فائدته قطم الابن اذا كان الذبح قريبا والا حلبه وتصدق 
به على الغقراء فان صرفه لنفسه أو اسسهلكه أو دفعه لغني ضمن قيمته فيتصدق 
عثله أو بقيمته ويقم بدل هدي واجب عطب قبل وصوله الى محله من المرم 
أو زمانه الممين له والعطب الحلاك أو تعيب عا »نع الاضحية كالعررج والعمى 
وهذا اذا كان موسرا أما اذا كان معسرا اجزأه ذلك المعيب لانت المعسر لم 
يتعلق الايجاب بذمته وانما يتعلق ا عينه بخلاف الموسر فان الوجوب متعلق 
شباق بدلا ع جلباس اليب ورفيتم المبيي ما لاعن يم و نو يواد 
كان المعيب نطوعا حجزه وصبغ قلاده بدمه وضرب صفحة سنامه ليم أنه هدي 
لفقراء ولا يأ كل منه ولا يطعم منه غنيا لعدم باوغه محله وليس عليه غيره لانه 
' يكن «تعلا .ذمته كن قل لله عل أن أتصدق هذه الدراهم وأشار اليها فتلت 
سقط الوجو ب ول يازمه غيرها ويةاد ندبا بدنة التطوع ومنه النذر لانه لما كان 
بايجاب العبد كان نطوعا أي ليس بايجاب الشارع ابتداء ويقلد المتعة والقران 
فقط لان الاشتهار بالعبادة أليق والستر بغيرها أحق . فرع كل ما يقلد يخرج 
الى عرفات وما لا فلا و يذيح في المرم ولو ترك التعريف به أي الذهاب به 
الى عرفة فلا بأس كا فى السراج شهدوا بعد الوقوف بوقوفهم بعد وقته لا 
قبل شبادهم والو قوف صحيح استحسانا حى الشهود للحررج الشديد وقد 
ينه صاحب الاداب فقال اذا التبس هلال ذى الحجة فوقفوا عد ال ذى 


7١س‏ 
التعدة ثلاثين يوما» ثم تبين بشهادة أن ذلك اليوم كان يوم النحر فوقوفهم 
صحيع ز حجيم تام ولا تقبل الشهادة وحج الشهود صحيح وان كان عندم 
أن هذا اليوم يوم النحر حتى أو وقفوا بناء على رؤيهم لم يجز وقوفهم 
وعليهم أن يعيدوا الوقوف مم الامام » وان ل يعيدوا قند فاهم وعليهم ان 
يحاوا بالعمرة وفضاء الج من قابل اه . ولو شممودوا لعد الوقوف بوقوقهم 
قبل وقته قبلت شهادتهم لانهم اذا شهدوا أن اليوم الذي وقفوا فيه يوم 
لتر وية فلا شك أن التدارك بان يقفوا يوم عرفة ممكن كا قله ابن كال بخلاف 
الجلة أي في بعض الصور قبلت الشهادة بخلاف الشهادة باهم وقنوا بعد يومه 
فان التدارك غير ممكن أصلا فاذا لم تقبل » ومقتضى هذا الفرق المذ كور بين 
المسألتين أنه اذا شهدوا بالوقوف قبل وقته ان تقبل الشهادة » وان لم عكن 
التدارك لانه لما أمكن التدارك في بعض صورها صار لقبولها محل نقيات 
مطلةًا يخلاف الشهادة بالوقوف إمد وقته فانه حيث لم بمكن التدارك فيها أصلا 
في توجيه القياس في المسألة الاولى : وطهذا لو تبين أنهم وقنوا .يوم التروية 
لايجزتهم وان لم يعلموا بذلك الا يوم النحر اه . رم في اليوم الثاني أو الثالك 
أو الرابع الوسطى والثالثة ول يرم الاولى بخلاف اليوم الاول ذانه لارمي فيه 
الا جمرة العقبة فمند القضاء ان رى الكل بالترئيب لسن وان قذى الاولى 
جاز لسفية الثرتهب هو احتار» ثم ان رى ني وقت الرى لاشيء عليه وان 
أ ه الى الثاني كان عليه بتأخير الجرة الواحدة سبع صدقات لانها أقل رى 
دومها وان ار الكل أو احدى عشرة حصاة ألتي هي أ كثر رمي أليوم 
فعليه دم عند الامام ولا شيء بالتأخير عندهاء ثم ان رمى كل يوم فيه أو في 
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لبلة تليه سوى اليوم الراع أداء وفي اليوم الذي يليه قضاء فيه اررّاء و بغروب 
شمس الرابع فات وقت الاداء والقضاء ولزم المزاء اذا لم يكن بعذر سماوي 
5 مر نذر المكلف حجا ماشيا مثى من منزله وجوبا في الأصح لما روى عن 
أبي حنيفة لو أن بغداديا قال ان كلت فلانا فعلي ان أحج ماشيا فلقيه بالكوفة 
فكه فعليه ان بمثي من بغداد ثم ان صررعكلامهم هنا أن اليج ماشيا أفضل 
نه را كبا خلافا لما مر أول المج حتى يطوف الفرض لاسّهاء الاركان واوركب 
في كله أو أ كثره لزمه دم وني أقله يحسابه ولو نذر المشي الى المسجد اكرام 
أو مسجد المدينة أو غيرها لاثيء عليه لعدم العرف بالنزام النسك به ولان 
مسجد المدينة يجوز دخوله بلا احرام فل يصربه «للتزما للاحرام م في الفتح 
وغيره . اشترى محرمة ولو كان احرامها باذن البائم له ان يحلابا بلا كراهة 
لعدم خلف وعده يلاف البائع لو أذن لما فانه كان يكره له ان يحلاها كا فىالبحر 
والاولى ان يحللها بقص شعرها أو بتقام ظفرها أو عس طيب ثم يجامعها لان 
الجاع أعظم محظورات الاحرام حتى تماق به الفسادء لذلك كان التحليل 
عاذ كر أولى من التحليل به . ولو نكح حرة محرمة بنفل فله ان يلاها ولا 
يتأخر نحليله اياها الى ذيح المدى بحلاف ما اذا كانت محرمة بفرض وها حرم 
قند استجمعت شر الْط الوجوب فليس له منعها من أدائه وان لم يكن لها محرم 
فعي محصرة لعدمه فلاز وج منعها من ذاك لعدم وجوب خروجه معها كانت 
حصرة شرعا فلا نتحال الا بذبح المدى وهذا أحد قولين وعزاه فى المنسك 
الكبير الى إلكرني والمبسوط وعزا الىالاص ل أن لاز وسجتحليليا بلاعدي فعلى هذه 
الرواية لافرق بين النفل والفرض ولو أذن لامرأته بنغل ليس لهالرجوع لملكها منافعها 
وكذا المكانبة بحلاف الأمة لكن اذا أذن لأمته فليس نزو جبها منعبا لاأنها 
في تصرف السيد بعد زواحها فيجو زلكه أن يستخدمها ولا يجب عليه تموئنها 
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فروع :حج الغني أفضل من جح التقير لأن الفقيد يؤدي الفرض من مك 
وهو متطوع في ذهابه وفضيلة الغرض أفضل من فضيلة التطوع وهذا انما يظير 
فيحج الفرض وفما اذا أحرما من الميقات أما لو أحرما من بإدهما قد تساويا 
في وجوب الذهاب 

حج الفرض أولى من طاعة الوالدن لانه لا طاعة لخلوق في معصية 
الحالق سبحانه وتعالى . لكن هذا اذا لم يضيعا بسفره للا تقدم أول الحج انه 
يكره بلااذن ممن يجب استئذانه أي كأحد الأ بون الحتاج الى خدمته والاجداد 
والجدات كلابوين عند فقدهما يخلاف النفل فان طاعتها أولى منه مطلقا 

بناء الرياط أفضل مرى حج النفل. واختاف في الصدقة ؛ ورجح في 
البزازية أفضلية المج لمشقته في المال والبدن جميعاً قآل : و به أفتى أدبو حنيفة 
حين حج وعرف المشقة ومراده أنه أوحج نفلا وأنفق ألناً فاو لصدق هذه 
الالن على الحاويح فهو أفضل لا أن يكون صدقة فليس أفضل من انفاق ألن 
في سبيل الله تعالى والمشقة في الحج لما كانت عائدة الى المال و البدنجميعا فضل 
في المحتار على الصدقة اه رد الجتار قال العلامة الرحمتي : وااق التفضيل فا 
كانت الماجة فيه أ كثر والمنفعة فيه أثول فهو الافضل ؟ وردهحجة أفضل من 
عشر غزوات» ووردعكسه فيحمل على ما كان أننم فاذا كان أشجع و أئنع في 
المرب لخهاده أفضل من حجه أو بالعكس جا أفضل من جباده و كذا بثاء 
الرباط ان كان محتاحا اليه كان أفضل من الصدقة وحج النغل واذا كان الغقير 
مضطراً أومن أهل الصلاح أو من آل بيت النبي مَكليّعْ قند يكون ١‏ كرامه 
أفضل من حجات وعمر و بناء ربط أما في زماننا هذا الذي تكالبث فيه علينا 
الاغيار فلا أرى بعد أداء الترانصس أنضل من اللهاد فيسبيل اله تعالى بالنفس 
أوالمال أو مهما جميعا « ياأها الذن آمنرا قاتاوا الذين ياو نم من الكفار 
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وليجدوا فيك غلظة واعلدوا أن الله مع المتقين »« ولا تهنوا ولا حزنوا وأثم 
الأماون ان كتام مو مئان »6 

أوقفة الجعة مزية سبعين حجة ويغفر فمها لكل فرد بلا واسطة ل 
ورد أفضل الايام يوم عرفة اذا وافق يوم الجعة وهو أفضل من سبعين حجة 
من غير جمعة رواه رزين بن معاوية في مجريد الصحاح » لكن نقل المناوي 
عن بعض الحذاظ أن هذا حديث بطل لا أصل له . فم ذ كر الامام 
الغزالى في الاحياء قال بعض السلف اذا وافق يوم عرفة يوم جمعة غفر لكل 
اهل عرفة و هو أفضل بوم في الدنيا وفيه حج رسول الله مَكيِّ حجة الوداع 
وكان واقناً إذ ذل قوله تعالى : «البوم أ كلت تك د وأنممت عليم 
نعمق » قال أهل الكتاب لو أنزلت هله ال م عبد فقال 
عمر رضي الله عنه أشبد اند أنزات في يوم عيدن اثنين يوم عرفة ويوم 
جمعة على رسول الله يلتم وهوواقف بعرفة . وفي المنسك الكبير لسندي فان 
قبل قد ورد أنه يغفر جيم أهل الموقف مطلفاً فا وجه تخصيص ذلك بيوم 
الجعة قبل لانه يغفر يوم المعة بلا واسطة وفي غيره هب قوما لقوم وقيل انه 
لغفر في وقفة المعة للحاج وغيره وفي غيره للحاج قط فان قيل قد يكون في 
الموقف من لا يقبل حجه فكيف يغفرله قيل يحتمل أن تغفرله الذنوب ولا 
يئاب ثواب المج المبرور فاللخفرة غير مقيدة بالقبول والذي يوجب هذا أن 
الاحاديث وردت بالمغفرة ة لجميع أهل الموقف فلا بد . .نهدا القيد يد واللّه تعالى أعل 

ضاق وقت العشاء والوقوف بأن كان لو مكث ليصلى العشاء في الطرريق 
يطام الفجر قبل وصوأه الى عر فة واوذهب ووقف يفوت وقت العشاء ودع 
الصلاة يذهب لعرفة احج كا في السراج واختار في شرم اللباب عكسه لان 
تأخير الوقوف لعذرمم امكان ااتدارك في العام القايل جائز و ليس في الشرع 


اد 
ترك فرض حاضر لتحصيل فرض آخر قال وهذا هو الظاهر المتبادر من الادلة 
النةلية والعقلية وهو عختار الرافي خلافا لانووي من الأ ته الشافعية و قالصاحب 
النخبة يصلى ماشياً مومياً على قول ١ن‏ براه ثم يقضيه احتياطاً قال وهذا قول 
حدن وجمع مستحسن هل الحج يكفر الكبائر قيل نم كحربي أسلم وقيل غير 
المتعلقة با دمي كذمي أسلٍ وقل القاضي عياض أججع أهل السنة على أنالكبائر 
لا يكثر ها إلا التوبة ولا قائل بسقوط الدين واو كان حقاً لله تعالى كدن 
صلاة وز كاة فعم اثم المطل وتأخير الصلاة وحوها يسقط وهذا معنى التكفير 
على القول به و حديث ابن ماجه أنه عليه الصلاة والسلام استجيب له حتى فى 
الدماء والمظالم ضعيف م في الدر التار» و لنظ حديث ايبن ماجه في سننه 
المروى عن عبد الله بن كنانة بن عباس بن مر داس أن أباه أخبره عن أبيه 
«أن رسول الله يللم دعا لأمتهعشية عر فة فاجيب اني قد غفرت للم ما خلا 
الظالم ذاني آخذ لهظاوم نه » فقال اي رب ان شتت أعطيت المظلوم إحجنة 
وغفرت للظام فلم يجب عشية عر فة فاما أصبح بالمز دلفة أعاد الدعاء فأجيب 
الى ما سأل الحديث. وقال ابن حبان ان كنانة روى عنه ابنه منكر المديث 
وكلاها ساقطا الاحتجاج وقال البموتّي هدا الحديث له شواهد كثيرة د كر ناها 
قُ كتاب الشعب فأن صح بشواهده ففيه الحجة والا فقد قال تمالى : « و لغفر 
مادون ذلك لمن و معو محادون لعل ام وروى إوالبارة 
أنه لاق فد قال « ان الله عز وجل قد غفر لأهل عرفات وأهل المشعر وضمن 
سات قال خرورطن اله عن كار تيو ريا وطاب »و تمامه في التتح 
وساق فيه أحاددث ا . والحاصل ان حديث ان ماجه وأن صعف فله شواهد 
انع وال 1 احا نو دده وممانشهد لداحددت البخاري8 مر: من حنج ول يرفث 


ول يفسق رجع ن ذنوبه كبوم ولدنه أمه» وحديثمسلم مرفوعاة ا نالاسلام 
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مهدم مأ كأن قبله وآن الهجرة مهدم ما كان قبلها وان الج مهدم ما كان قبله 6 
لكن ذ كر الكل في شرح المشارق في هذا الحديث ان الحربي حبط ذنو به 
كلبا بالاسلام والحجرة والليج حتى أو قتل وأخذ المال وأحرزه بدار الحرب ثم 
أسل م يؤاخذ بشيء من ذلك وعلى هذا كان الاسلام كافياً في تحصيل مراده 
ولكن ذ كر عطة المجرة والمج تأ كيدا في بشارته وترغيبا في «بايعته فان 
الحجرة والمج لا يكفران المظالم ولا يقطم فههما محو الكبائر وائما يكفران 
الصغائر ويجوز أن يقال والكبائر التى ليست من حقوق أحد كاسلام الذمي اء 
ملخصا وهكذا ذ كر الامام الطيبي في شرحه وقل ان اأشارحين اتفقوا عليه 
وهكذا ذ كر النووي والقرطيى في شرح سم كفي البحر وفي شرح اللباب 
ومشى الطبي على أن الدج مهدم الكبائر والمظالم ووقمت منازعة غريبة بين أمير 
بادشاه من النفية حيث مال الى قول الطيى وبين الشيخ ان حجر المكىّ من 
الشافعية وقد مال الى قول ال+هور و كتبت رسالة في بيان هذه المسألة اه قات 
وظاه ركلام الفتح الميل الى تكفير المظالم أيضاً وعليه مشى الامام السرخسي 
في شرح السير الكبير وقاس عليه الشبيد الصار الهتسب وعزاه أيضاً المناوي 
الى القرطي في شرح حديث من حج فلم برفث الل فقال وهو يشمل الكبائر 
والتبعات واليه ذهب القرطي وقل عياض هو مول بالنسبة الى الظالم على من 
قاب وتجز عن وذئها وقال الترمذي هو مخصوص بالمعاصي المتعلقة بحق الله 
تعالى لا المباد ولا يسقط الحق نفسه بل من عليه صلاة بسقط عنه اثم تأخيرها 
لا نفسها فاو أخرها بعده تمجدد ام آخراه ونحوه في البحر وحقق ذلك 
البرهان اللقاي في شرحه الكبير على جوهرة التوحيد بان قوله مدق خرج 
من ذنوهه لا يتناول حقوق الله تعالى وحقوق عباده لالها في الذمة ليست 
نبا وأتما الذنب المطل فهها فلذني سقط اثم عخالفة الله تعالى قنط اه 
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والحاصل ان تأخير الدّن وحوه وتأخير نحو الصلاة والزكاة من حقوقه تعالى 
فيسقط اثم التأخير فنط عما مضى دون الاصل ودون التأخير المستقبل . قال 
في البحر : فليس معنى التكفير كا يتوه حكثير من الناس ان الد بن 
بسقط عنه . وكذا قضاء الصلاة والصوم والزكاة اذلم يقل بذلك أحد ام 
و.بذا هر ان قول الشارح كحربي أسلم في غير له لاقنضائه 5 قال 
الحلبي ستوط نفس المق ولا قائل بهلما عمته بل هذا اليم بخص الربي م 
هر عن الكل قلت قد يقال بسقوط نفس اق اذا مات قبل القدرة على أدائه 
سواء كان حق الله تعالى أو دق عباده و ليس في تركته ما يغى فى به لأنه اذا سقط 
ثم التأخير وم يتحقق منه اثم بعده فلا مالع + بن قوط نفس المق أما حق اله 
تعالى فظاهر وأما <ق الممد فلله يرطي خصمه عنه 5! مر في الخحديث والظاهر 
أن هذا هو مراد القائلين بتكفير المظام أيضاً والالم وبق لقول بتكفيرها 
محل على أن نفس مطل الدين حق عبد أيضاً لأن فيه جنابة علبه بتأخير حقه 
عنه ليث قالوا بسقوطه فليسقط نفس الدين أَيِضاً عند العجز كا تقدم عن 
عياض لكن تقييد عياض بالتوبة والعجز غير ظاهر لأرنك التوبة مكفرة 
بنف ها وهي أنما نسقط حق الله تعالى لا حق العبد فتعين كون المسقط هو الحج 
؟] اقتضته الأحاديث المارة واما انه لا قثئل بسقوط الدين فنقول نعم ذلك عند 
القدرة عليه بعد المج وعليه حمل كلام الشارحين المارء وحينئذ صح قول 
الشارح كحر بي أسل بهذا الاعتبار فافيم ثم اعل ان تجويز م تكفير الكبائر 
بالمجرة والمج مناف لنقل عياض الاجماع على أنه لا يكفرها الا التوبة ولا 
سها على القول بتكفير المطالم أيضاً بل القول بتتكفير ائم المطل وتأخير الصلاة 
شافيه لأأن امو وله قحرها الع زياد و ب عموم قوله قمالى 
« ولغفر ما دون ذلك لمن يشاه »6 وهو اعتقاد أهل اق ان من مات را 
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عل الكبائر كلها سوى الكفر فانه قد يعنى عنه بشفاعة أو بمحض الفضل 
والحاصل 5 في البحر ان المسألة ظنية فلا يلع بكفير الحج الكبائر من حقوقه 
تعالى فضْلا عنحقوق العباد وانّهتمالىأعل أفادهالعلامة | بنمابدرين رحمه الله تعالى 

فرع : يندب دخول الكعية المعظمة اذا لم يشتمل على ايذاء نفسه أو غيره 
ومئله دفع الرشوة على دخوله لذوله في شرح اللباب ويحرم أخذ الاجرة من 
يدخل البيت أو يقصد زيارة مقام ابراهم عليه الصلاة والسلام بلا خلاف بين 
علهاء الاسلام وأمة الأأنام ها صرح به فيالبحر وغيره » وقد صرحوا بأن ماحر م 
أخذه حرم دفعه الا لضرورة ولااضرورة هنا لأن دخول البيت الحرام ليس 
.من مناسك اليج فاذا دخله يلبغي له أن يقصد مصلاه عليه الصلاة والسلام 
وكان ابن عمر اذا دخله مثى قبل وجهه وجعل الباب قبل ظهره حتى يكون 
بينه وبين الجدار الذى قبل وجهه قرريبمن ثلاثة أذرع ثم ييصلى يتوخى مصلى 
ردول الله تكو وليست البلاطة اللمضراء التي بين العمودين مصلاه عليه 
الصلاة والسلام فاذا صلى الى الجدار المذ كور ضع خده عليه و إستغفر ويحمد 
ثم يأني الاركان فيحمد ومبلل ويسسح ويكبر ويسأل الله تعالى ما شاء ويازم 
الأدب ما امستطاع إظاهره وباطنه ولا يجوز شراء الكسوة من بني شيبة بل 
من الامام أو نائبه وللشاري لبسها مطلقاً سواء كان امرأة أو رجلا وكانت 
الكسوة من غير المرير جنباً أو حائضا اذا لم كن عليها كتابة لاسيا كلمة 
التوحيد قل العلاء.ة قطب الدين : والذي يظهر لى أن الكسوة من قبل السلطان 
من بيت المال فأمرها راجم اليه يعطمها لمن شاءمن الشيبيين وغير ثم وان كانت 
من أو ف السلاطين وغيرم فأمرها راجع الى شرط الواقف فما فهي لمن 
عينها له وان جهل شر ط الواقف فنها عمل فهها بما جرت به العوائد السالفة 6 
هو ال في سائر الاوقاف وكسوة الكعبة الشريفة الآن من أوقاف اللاطين 
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ولم بعلم شمرط الواقف فيها وقد جرت عادة بنى شيبة امهم يأخذون لانفسهم 
الكدوة العتيقة بعد وصول الكدوة الجديدة فيبقون على عادمهم فهها اه أما 
في زماننا هذا فان الامام الجليل مولانا السيد عبد العز يز السعود ملك الحجاز 
ويجد وملحقاتها هو الذي يكسو الكعبة الشر يئة تأمر ها عائد اليه فله الحق في 
اعطاما لمن يشاء من آل شيبة وغيرهم كا لا يخنى 

لا يننلفي اليرمالااذاقتل فيه والا المرتدفانه يعرض عليه الاسلام فان أسل 
س والا قنل كافيشر ااشيخ |سماعيل عن المنتقى لكن عبارة اللباب هكذا من 
جنى في غير الر م بأنقتل أو ارتد أوزنى أوشرب ار أو فعل غير ذلك ميو جب 
الحد ثم لاذ اليه لايتعرض له مادام في الحرمولكن لايبايم ولا يوا كل ولا يجالس 
ولا يؤوى الى أن يخرج منه فيقتص منه وان فعل شيئاً من ذلك في الحرم يقام 
عليه الحد فيه ومن دخل المر م مقاتلا قتل فيه اه والحاصل ان الحدود لا تقام 
في المرم على من جنى خار جه ثم لأ اليه ولو كان ذلك فيا دون النفس بحلاف 
ما اذا كانت المناية فيه وعلى هذا فيفرق فما دون النفس بين اقامة المد و بين 
القصاص من حيث ان اللحد فيه لا يقام --2 الا اذا كانت اللناية فيه 
تخلاف القصاص ولعل وجه الفرق ما صرحوا به من أن الاطراف سلك مهأ 
مسلك الاءوال ومن جنى على المال اذا لجأ الى الحرم بو خذ منه لانه حق العبد 
فكذا يقتص منه في الأطراف يلاف المد لأنه حق الرب تعالى ويخلاف 
القصاص في الننس لأنه ليس عنزلة المال وأماما في صحيح البخاري من قطعه 
يله ربد الخهزو مية مكة عام النتح فلا يناني ما قلنا دالا اذا ثبت أنها سرقت 
خارج المرم ولو قتل في البيت لا يقتل فيه لأن فيه تقير البيت الشريف 
وقد أمر الله بتطبيره وكذا الح في سائر المسجد لأنه يجب قطبيره. عن 
الاقذار وكذا الح ني سائر المساجد على ما يظبر 


فرع : يكره الاستنجاء عاء زمزم لا الاغتسال وكذا ازالة النجاسة 
المقيقية من ثو به أو بدنه حت ذ كر بعض العلماء نحريم ذلك ويستحب له 
الى البلاد فد روى الترمذي عن عالشة رضي الله عنها أنها كانت نحمله وتخبر 
أن رسول الله يلد كان حمل وفي غير الترمذي أنه كان يحمله وكان ييصبه على 
المريض ويسهم وانه حنك به امسن والمسين رضي الله عنهما أما حمل تراب 
ايت امدق لا عل البرك به لجو ماسو سواء كان قليلا أو كثيرا خلاقا لما 
ف لشي دن أن ليسي لا اليه وقد عيوب ا اها المنع عن تراب 
البيت لكلا يتسلط عليه الجهال فيفضي الى خرابه والعياذ لله تعالى لأن القليل 
من الكثير كثير 
فرع :لا حرم للمدينة عندنا خلا للأئمة الثلاثة » لأنا عر فنا حل 
الاصطياد بالنص القاطم فلا يحرم الا بدليل قطعي ولم يوجد قال ابن المنذر قال 
الشافم ي في الجديد ومالك في المشهور وأ كثر من لقينا من علماء الأمصار لا 
جزاء على قانل صيده ولا على قاطم شجره وأوجب الجزاء ان أبيا ليل وان 
ني ذني وابن ناف مالي وهو الندم للشافي ورجحه النووي كا في المعراج 
ومكة أفضل مها الاماذ - أعسابو مك ااذه رداق ان افال بولاةا حت 
من الكعبة والعرش والكربي قل في لباب وشرحه أجمعوا على أن أفضل 
البلاد مكة والمدينة زادهما الله تعالى شمرقاً وتعظما واختلفوا أهما أفضل فقيل 
مكة وهو مذهب الأمُة الثلائة والمروي عن بعض الصحابة وقيل المدينة وهو 
قول بعض المالكية والشافعية قيل هو المروى عن بعض الصحابة ولعل هذا 
مخصوص بحياته ملق أو بالنسبة الى المباجرين من مكة واكلاف فبا عداموضم 
القدر المقدس فا ضم أعضاءه الشريقة فهو أفضل بقاع الارض بلاجماع وكذا 
الحلاف في غير البيت فان الكعبة أفضل دن المدينة ما عدا الضريم الأقدس 


-/اما- 


وكذا الضريم أفضل من المسجد الحرام وقد نقل القاضي عياض وغيره الاجماع 
على تفضيله حتى على الكعبة وان انكلاف فما عداه ونقل عن ابن عقيل اهنبل 
أن تلك البقعة أفضل من العرش وقد وافقه السادة البكر يون على ذلك وقد 
صر م التاج الفا كهي بتفضيل الأرض على السماه الخاوله يله مها وحكاه 
إعضهم عن الآ كثرين عخلق الانبياء منها ودقنهم فيها وقل النووى 7 
على تفضيل السماء على الارض فينبغي أن يسئئنى منها مواضع ذم أعضا 
الانبياء اجمع بين أقوال العلماء ثم ان زيارة قبره عليه الصلاة والسلام مندوية 
بأجماع المسامين كا في اللباب وما نسب الى الحافظ أبن تيمية الحنبلى من انه 
يقول بالنهي عنها فد قال بعض العلماه انه لا أصل له وانما يقول بالسهي عن 
شد الرحال الى غير المساجد الثلاث أما نفس الزيارة فلا يخالف فها كزيارة 
سائرة القبور ومع هدا فقد ردكلامه كثير من العاماه . وهل تستحب زيارة 
فبره مكاي للنساء الصحيح فم بلا كراهة بشروطها على افرع بعض 
العلماء | أ على الاصح ه من مذهبنا وهو قول الكر ني وغيره مء ن أن الرخصة 
في زيارة القبورثاستة لارجال والنساء جميعاً فلا اشكال وأما على غيره فكذزك 
تقول بالاستحباب لاطلاق الأأحداب بل قيل واجبة كا ذ كره فيشرح اللباب 
وقال كا بينته في الدرة المضية فيالزيارة المصطفوية وذكر أيضا امير الرمل في 
حأشية الممنح عن اءن حجر وقال وانتصر له عبر الللووالس وشرح 
اخختار انها قريبة من الوجوب أن له سحة اه ويبداً بالحج اوفرضاً ويخيراو 
نفلا مالم يمر به فيبدأ بزيارته لا محالة لأن ثركها مع قر به من المدينة يعد من 
القساوة ه الشقاوة وتكون الزيارة حينئذ عنزلة الوسيلة وفي مرتبة السة القبلية 
للصلاة قال الحقق ابن امام والاولى فما يقع عند العبد الضعيف تجر يد النية 
ازيارة قبر, مكو ثم محصل له إذا قدم زيارة المسجد ويستمئح فضل 
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اله تعالى فى هرة أخرى ينومها فها لانفي ذلك زيادة تمظيمه تلت واجلاله 
وبوافقه ظاهر ماذ كرناه من قوله مَيلبّمٍ « من جاءني زائراً لا تعمله حاجة إلا 
زيارني كان حقا على أن أكون شفيعا له بوم القيمة وقد أفر ز العارف المنلاجاني 
الزيارة عن الحج حتى لا يكون له مقصد غيرها في سفره 5 نقله الرحمتى وقد 
قال يي صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيا سواه ٠ن‏ المساجد 
الا السجد الحر أم وصلاة في المسجد الخر أم أفضل من ماقة صلاةقي مسجدي» 
رواه الامام احمد وان حبان ني صحيده وصححه ابن عبد البر وقال انه مذهب 
عامة أهل الائر ما في شرم اللباب والمديث المتفق عليه «لا نشد الرحال الا 
لثلاثة مساجد المسجد الهرام ومسجدي هذا والم.جدالاقصى»ممناد ما أذاد في 
الاحياء انه لا نشد الرحال لمسجد من المساجد الالهذه الثلاثة لما فيها من 
المضاعفة بخلاف بقية المساجد الها متساوية في ذلك فلا يرد انه قد نشد 
الرحال لغير ذلك كصملة رحم وتعل عل وزيارة المشاهد كقبر النبى مسي وقبر 
الخليل عليه الصلاة والسلام وكذا با القرب كالصوم و الاعتكاف والصدقة 
والذكر والقراءة ونقل الباقاني عن الامام الطحاوي اختصاص هذه المضاعفة 
بالفرائُض وعن غيره النوافل كذلك ولا تكره المجاورة بالمدينة وكذا بمكة 
وقيل تكره كلكة وقيل انهاعلى الللاف بين الي حنيفة وصاحبيه واختار في 
اللباب ان المجاورة بالمدينة أفشْل منها كك وأبده بوجوه ورجح شارحه 
القارى ما اختاره في الننح حيث ذكر فضل الجاورة عكة ثم قل لكن الغائز 
بهذا مع السلامة أقل القليل فلا يبني التقه باعمبارمم ولا يدكر حالم قيدا في 
الجوازلان شأن النفوس الدعوى الكاذبة وانها لا كذبما تكون اذا حلفت 
فكيف إذاادعت وعلى هذا فيجب كون الموار بالمدئية المشرهة كدلك 
فآن تضاعفت السيثات أو تعاظمها اذا فتد فها فمخافة السآمة وقلة الادب 


1ك 


المنضي إلى الاخلال بواجب التوقير والاجلال قائم اه فالظاهر ان الجاورة 
فيعا مكروهة اعتبارا تاغالب من حال الناس ولا سما أهل هذا الزمان 


غاص اقام 

يستحب لهإذا عزم على الرجوع الى أهله أن يودع المسجد بصلاة ويدعو 
بعدها يما أحب وأن بأ القبر المكرم على صاحبه الصلاة والسلام فيسل ويدعو 
ويسأل الله تعالى أن يوصله الى أهله سالما ويقول غير مودع يا رسول الله 
ويجنهد ني خروج الدمع فانه من علامات القبول ويتبغي ان يتصدق بثيء 
على جير ان النبي َل ثم ينصرف متباكيا متحسرا على مفارقة الحضرة النبوية 
كا في الفتح ومن سكن الرجوع ان يكبر على كل شرف من الارض ويقول 
بون نائّيون عابدون ساجدون ار ينا حامدون صدق الله وعده ونصر عبده 
وهزم الاحزاب وحده وهذا متفق عليه عنه عليه الصلاة والسلام واذا أقبل 
على بلده حرك دابته ويقول آيبون تائبون عابدون ال ويخبر أهله ولا يبغتهم 
فائه منهى عته واذا دخلها بدأ بالسجد فصلى فيه ركمتين اذا لم يكن وقت 
كر اهة ثم يدخل منزله ويصلي فيه ركمتين وبحمد الله ولاه وويشكره على 
ما أولاه من أنمام العبادة والرجوع بالسلامة ويديم جده وشكرد المدة الماقية 
من حياته وييتهد في مجانبة ما يوجب احباط عمد باقى مره زعلامة الحج 
المبرور أن نعود الى وطنه خيرا مماكان 

والله المستعان وعليه التكلان وهو حسبي وأتم الوكيل أسأل الله قعالى 
وهو خير مسكول أن يحقق لى في هذه الرحلة الا لاص وأن يجعابا نافمة لى 
يوم القيمة وسببا للخلاص وانعكندومن فيضه العمبم بالتبول و الاقبال وان 


قا 


يحنظني وحاشيتي وأهلي وعشيربي من نسلط الاغيار وان يجيرنا جميعا من 
عذاب النار ويختم لي ولم بالسعادة ويرزقنا الحسنى وزيادة وان يوفق عاماء 
وأمراء وماوك الاسلام لاعلاء كلة الله الواحد التهار» انه ولي كل توفيق 
و العام بمنه و كر مه 
كتبت بقل الغقير مد أمين بن عمر بن مد الدنف الانصاري خادم 
صخرة الله المشرفة والمسجد الاقصى غنر الله له ولوالديه ولمن أحسن اليهما 
و أليه في اليوم السالمعشر هنر مضيان المبارك لسنة مان وأر بعينو ثلمائة والف 
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